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COSMOGONIAS E ESPAGO
- O RELATO DAS ORIGENS -

QO Simbolo, ¢ mitc e o nto exprimem
um complexc sistema de afirmacgbes coe-
rentes sobre a realidade ultima das coisas.

Mircea Eliade

1 - NO PRINCIPIO ERA O CAQOS

»
E nosso propdsito reflectir aqui, ainda
que de forma breve, sobre as cosmologias
das sociedades primitivas, fazendo uma re-
feréncia particular a organizagao primor-
dial do espago. Mas reflectir sobre o espa-
¢o neste tipo de sociedades, como sobre
qualquer outro aspecto da sua organiza-
¢ao, exige, quase sempre, uma referéncia
ao discurso do sagrado. Tudo o que é im-
portante, desde o discurso das origens,
passando pelo discurso do parentesco, do
politico, do econémico até a grande parte
das representacOes das tarefas do quoti-
diano, tem uma explicag@o ou uma asso-
ciagao com o sagrado. "E provavelmente
uma exigéncia do espirito humano - diz
Frangois Jacob - ter uma representa¢ao do
mundo gque seja unificada e coerente. Na
sua falta aparecem a ansiedade e a esqui-
zofrenia. £ é preciso reconhecer que, em
matéria de unidade e de coeréncia, a expli-
cat;%? mitica € muito superior a cientifi-
ca".'’ E a cosmologia primitiva é uma cos-
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mologia mitica, onde os mitos “sem a me-
nor hesitagéo, respondem a qualquer ques-
tao e resolvem qualquer &i{lculdade por um
simples e Unico & priori*.*“' Dal que, nessas
sociedades, o sagrado esteja omnipresente
no simbdlico do sacial e do natural.

E o eixo dialogico que articula a reia-
¢do sagrada e profana que se descoloca,
quando comparamos sociedade primitiva
e sociedade nao primitiva. Sem nos querer-
mos debrucar aqui sobre estas dltimas so-
ciedades, assinalemos centudo, de passa-
gem, que nelas o horizonte do profano é
muito mais vasto e o sagrado muito mais
distante e inacessivel. Nelas também, pa-
rece-nos, € bem mais profundo o fosso ma-
niqueista entre os dois polos deste bino-
mio. Ao contrério, nas sociedades primiti-
vas nao é s6 o espago do profano que é me-
nor; o profano esta impregnado de sagra-
do; o sagrado convive com o homem no
guotidiano. O sagrado esta no centro da vi-
da social.

Falar de discurso do sagrado exige
falar de cosmologias e de cosmogonias.
Um e outro conceito "tém campos seman-
ticos de tamanho desigual, tendendo o pri-
meiro destes termos a englobar o segundo.
Com efeito, o antropélogo pode definir a
cosmologia como um conjunto de crengas
e de conhecimentos, como um saber com-
posito, que abrange o universo natural e
humano; a cosmogonia (parte da cosmolo-
gia centrada na criagdo do mundo), por
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seu lado, expde, sob a forma de mitos, as
origens do cosmos e ? Processo de consti-
tuicao da sociedade"."®

O discurso simbdlico exprime, por
vezes de forma transbordante, o discurso
das origens. Com a cosmogonia, o homem
pretende explicar 0 anthropos, o ethnos,
o chronos e o 0ikos, isto é o0 homem, a so-
ciedade, o tempo e 0 espago. O anthropos,
enquanto realidade ontolagica, so faz sen-
tido se integrado no ethnos; nao é mais de
que um elo, de que uma realidade transito-
ria de relagéao entre duas geragoes no seio
de uma realidade permanente e absoluta
que é o parentesco. O parentesco é quase
tudo e, estruturalmente, é o todo social. E
a estrutura plurifuncional, que se oferece
enquanto ossatura organizacional para a
totalidade social. O parentesco é o ethnos
por exceléncia, porque ethnos fora do pa-
rentesco nédo existe.

Quanto ao oikos e o chronos, a sua
organizagao esta sempre relacionada com
a organizacao do ethnos e o significado do
anthropos. A cosmologia & uma totalidade
coerente, ja o dissemos. O acto primordial,
a transformacéo do CAOS em COSMOS, é
o seu ponto de partida. E a cosmificagao é
a introdugdo da ordem no caos, € a intro-
dugao do chronos, é a introdugao do oi-
kos. A linguagem do chronos, ¢ a lingua-
gem dos ritmos, @ a linguagem dos ciclos,
é a linguagem dos retornos perpétuos, é a
linguagem da recriagdo permanente do ac-
to primordial, do acto da criagao. A lingua-
gem do chroncs é a reieij‘?éo do tempo. Os

mitos do eterno retorno ' exprimem simul-
taneamente alinguagem do chronos e a re-
jeicéo do tempo. :

A paragem simbdlica do tempo, atra-
vés da construgdo dos ciclos, & uma vitdria
do ethnos sobre o chronos. E o triunfo so-
cial da vida sobre a morte. E 0 ethnos aen-
contrar a solugdo para a perpectuagao do
anthropos parag além da tragédia humana
que é a morte. E o triunfo do ethnos sobre
a finitude do thropos e a inexorabilidade
do chronos.®

Mas a cosmificagao é obra de um
“deus otiosus que, depois de ter dado for-
ma & sua obra, se retira para longe dos ho-
mens. A sua intervengao limitou-se a dar

forma a uma matéria préexistente, informe.
Em parte alguma se trata de uma criagao
ex-nihilo".® Este “Ser Supremo {que] criou
o Mundo e o homem... cedo abandonou as
suas criagoes retirando-se para o Céu. Por
vezes ndo terd mesmo acabado a criagao...
a criagao foi compietada pelos Antepassa-
dos miticos, eles proprios também criados
pelo Ser Supremo antes de se retirar para
além das estreias. Este deus vive isolado
dos homgns, indiferente as questfes do
mundo".!

Q discurso sagrado &, acima de tu-
do, o discurso das origens. E nas origens
esta deus e estdo os antepassados miticos.

Vemas, assim, que o discurso do pa-
rentesco é também o discurso do sagrado.
Os antepassados miticos completaram a
obra divina e séo o sagrado activo. Deus
retirou-se para as alturas. Os espiritos dos
antepassados vivem entre os vivos. A lin-
guagem do parentesco &, por isso, a lingua-
gem do sagrado.

Com o0s mitos das origens explica-se
a estrutura social, o papel dos antepassa-
dos miticos na construgao da estrutura das
relagOes sociais: a gerontocracia, a aristro-
cracia, o estado, enfim todas as relagtes
sociais.

O oikos, esse também, nao faz sen-
tido sendo no contexto da totalidade cos-
moldgica. "Oiko.rz ? uma palavra grega que
significa 'casa”.®® Por extensao e com-
plexificagdo do conceito nasceu a ecologia,
a ciéncia da casa/natureza, que procura
compreender os mecanismos complexos
que se estabelecem entre o ethnos, a bios
e a physis, entre a entropla crescente que
cresce com a complexificacao social e a ge-
neratividade ecossistémica que impeds ou
retarda o desaparecimento do grande
ecossistema terra.

Mas o significado do concsito com-
preende também a organizagdo do espaco
enquanto dimensao antropoldgica, desde
0 espacgo natural produtivo {(espago agrico-
la, espago de pesca, espago de caca), até
a0 espago territorial politico, até a organi-
zagao da habitagdo e a estrutura das ci-
dades la onde elas existem. E neste senti-
do que vamos abordar o oikos: espacgo or-
ganizado onde se organiza a vida social.
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2. A ORIGEM DO OIKOS NOS MITOS
DAS ORIGENS

Segundo os mitos cosmogonicos so
0s espagos ocupados ou ocupaveis pelos
homens foram objecto de cosmificagédo. Os
mares, os desertos e os pantanos continua-
ram pertencendo ac dominio do caos. O
mundo que nos rodeia, no qual se sente a
presenca e a obra do homem {...) tem um
arguétipo extraterrestre, concebido quer
como um 'planc’, como uma ‘forma’, quer
pura e simplesmente como uma 'réplica’
que existe a um nivel césmico superior (...}
as regides desérticas (...) selvagens, incul-
tas, etc., estdo consubstanciadas no caos;
participam ainda da modalidade indiferen-
ciada, informe, anterior a criagao. E por is-
so que quando se toma posse desses terri-
torios, ou seja, quando se comega a explo-
rar, sé realizam ritos que repetem simboli-
camente o acto da criagaoc; a zona incuita
& primeir? ‘cosmificada’ e em seguida ha-
bitada"

Sao aqui apontados dois tipos de
discurso de natureza sagrada que se apre-
sentam como fundamentais no pensamen-
to simbélico primitivo no que concerne a or-
ganizagao primordial do espago: o discur-
so do mito cosmogénico; e o discurso do
arquétipo celeste enguanto modelo sagra-
do. Sigamos de perto Mircea Eliade no que
concerne o segundo aspecto.

Em certas civilizagbes 0s espacos
construidos e os territorios onde ¢ homem
vive sdo réplicas de arquétipos celestes:
"Todas as cidades da Babilonia tinham os
seus arguétipos nas constelagdes: Sippar
em Céncer, Ninjve na Ursa Maior, Assur na
Arcturo, etc." ' O mesmo autor afirma que
"Uma Jerusalém celeste foi criada por Deus
antes de a cidade de Jerusa(lém ter sido
criada pela mao do homem..." e que "to-
das as cidades reais indianas, mesmo mo-
dernas, sdo construidas pelo modelo miti-
co da cidade celeste, onde habitava, na
Idade do Ouro (in illo tempore}, o Sobera-
no Universal. E, tal como ele, o rei esforga-
-se por fazer reviver a Idade do Ouro, por
tornar actual um reino perfeito... E assim,
por exemplo, que o palacio fortaleza de Si-

hagiri. em Ceilao, & construido segundo o
modelo da cidade celeste de Alakamanda,
e & 'de um acesso dificit para os seres hu-
manos” '

O espago é sagrado porque é répli-
ca das origens. Mas o espago é o invélucro
dos homens e das suas relagdes sociais.
Por isso, ao mesmo tempo que o espago &
sacralizado, sacraliza-se a sociedade toda
inteira. Por outras palavras, a realidade so-
cial existe paorque se encontra consubstan-
ciada no sagrado e encontra, por isso, no
discurso do sagrado, toda a legitimidade
para se reproduzir. O discurso sagrado do
espago, que em parte se confunde com o
discurso sagrado da sociedade, uitrapassa
os limites da leitura da relacao do homem
com o meio. E o discurso que legitima por
exceléncia. E o discurso que, produz
consentimento pela forga da temeridade ao
divino, reproduz o todo social que é mos-
trado como fatalidade e por isso inquestio-
navel ao nivel das praticas sociais.

Vejamos agora a mensagem dos mi-
tos cosmogonicos. Uma das mitologias
mais notavelmente estudadas é a dos Do-
gon do Mali, trabalho que se deve especial-
mente a Griaule. Este povo quando desbra-
va um terreno para ai praticar a agricultu-
ra, fa-lo em espiral. Porque foi sob a forma
espiral que o mundo foi criado. "Os campos
dispdem-se de forma a representarem o
mundo em minuatura. Em principio for-
mam uma espiral... em voita de trés cam-
pos rituais, um por cada um dos cultos fun-
damentais. Em primeirc lugar, mais proxi-
mos do centro, encontram-se 0s campos
que pertencem aos grupos consanguineos.
Seguem-se-lhes 0s que pertencem acs in-
dividuos. Realizam-se sacrificios nos tem-
plos situados ao longo da espiral, come-
gando pelo mais proximo do centro. O pré-
prio processo de cultivo e a forma Dogon
detrabalhar os campos estende o significa-
do simbélico da disposigdo em espiral ? ac-
cao simbalica, de acordo com ela”.!'3

O mito explica a organizagao primo-
dial do espago natural, mas legitima ainda
a acgao do homem, a sua vida social, 0s ri-
tuais agricolas nomeadamente. Ao agir,
aqui concretamente na agricultura, o ho-
mem recria o acto cosmogonico porque
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"quando se comega a explorar, se realizam
ritos que r?Betem simbolicamente o acto da
Criagao".!

Vejamos agora a sociedade Yoruba.
Os Yoruba ocupam actualmente uma vas-
ta regido do sul da Nigéria e alnda parte do
Benin e do Togo. Esta civilizagao desenvol-
veu notavelmente o trabalho do ferro e da
argila. A sua arquitectura é de tal forma ma-
gnifica que alguns autores a comparam
aquela que os periodos dureos da Grécia
e de Roma classicas conheceram.' ™ O seu
mito cosmogonico explicita assim o relato
das origens: Oluwa-Olodunmaré (Olu-
wa =Grande Deus, Olodunmaré=todo o
amor) "enviou Oduduwa do céu para as
aguas, numa canoa, munido de alguns
frangos e dum saco com areia; ele despe-
jou o contelido do saco sobre as ondas e
os frangos encarregaram-se de espalhar a
areia que deu origem ao primeiro solo; em
seguida, apareceram os homens, Hé fgi
construido e Oduduwa tornou-se rei".1%
Mais tarde, Aouaranyan, filho de Oduduwa,
expande-se para norte e funda uma nova
capital. Os Yoruba, doravante, passam a
ter duas capitais: l1é-Ifé capital religiosa, lu-
gar da residéncia de Oni, o rei-sacerdote;
Oyo, cidade onde vive o rei-guerreiro, Ala-
fin, chefe méxirrz? ao nivel da autoridade
politica e militar. 7]

A andlise do mito Yoruba revela-nos
varias questoes. llé-ifé é capital religiosa
porgue o mundo irradiou a partir d?la e por
isso 6 também o centro do mundo 18); $e o0
centro do mundo se encontra em territorio
Yoruba, se este foi por isso o povo eleito, fi-
ca assim, a partida, legitimado qualquer ex-
pansionismo; Oyo é capital guerreira por-
que o seu fundador foi guerreiro € & o pri-
meiro descendente directo do primeiro an-
tepassado mitico; a civilizagao Yoruba é
um reino e as suas rela¢oes sociais de de-
sigualdade sdo legitimas porque estdao
consagradas no mito; este simbolismo do
centro oferece fundamentos suficientes pa-
ra legitimar, neste povo, comportamentos
etnocéntricos (O ethnos Yoruba estd no
centro do mundo), comportamentos que se
apresentam como caracteristica universal
de todos os povos. O etnocentrismo néo &,
alias, uma realidade arcaica. E uma reali-

10

dade permanentemente actualizada em to-
do o planeta pelo discurso e pelas praticas.

Aqui também, para além de expiicar
a relagéo do homem com as origens € com
a natureza, o mito apresenta-se coOmo me-
diador das relagbes sociais. Das relagbes
sociais internas, por um lado, porque mais
uma vez o poder é sacralizado e esta sa-
cralizagdo assegura o consentimento.
Aqui, como no primeiro caso, na interface
da religido com o social encontramos &
ideologia. Isto é, enquanto discurso legiti-
mador da existéncia social e da sua repro-
dugao, a religiao é também discurso ideo-
lbgico. Assume igualmente esta fungao de
mediador, isto é, de discurso ideoldgico,
nas relagdes sociais com o exterior - na
ocorréncia gueré%gra porque se trata de um
povo guerreiro.' ™’ E assume esta posigao
porque as praticas etnocéntricas se funda-
mentam, entre 0s povos primitivos, nos dis-
cursos etnocéntricos que sao discursos sa-
grados.
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