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ACERCA DOS SERMOES LITURGICOS DO

PADRE ANTONIO VIEIRA

I - Questdes introdutérias, proble-
matizadoras e metodoldgicas

Se consultarmos o indice Geraj dos
Sermdes contidos na Edigdo Lello ' - a
qual, conforme nos dizem os seus editores,
foi uco]gi'ada (...) com a edigéo primitiva de
1685~ '’ - constataremos que 0s cinco pri-
meiros volumes e parte do sexto formam
um bloco de 77 sermdes predominante-
mente liturgicos, dispostos segundo uma
légica de ordenagao litlrgica, isto 8, de
aoqgflo com o calendario da liturgia cris-
ta . Temos assim, no volume |, e logo
apos 0 sermao inaugural & programatico
da Sexagésima @ os sermdes que dizem
respeito ao periodo do Advento (7) e 0s que
estao ligados a Natividade e Circuncisdo
do Senhor (3); no volume |1, 0s que se pran-
demcoma EB;laniafPés-Epifaniag) e com
aQuaresma ' (42=3+27 +12) ", esten-
dendo-se estes Ultimos pelos volumes i =
= |V2 g principios do V2. Seguem-se-thes os
consagrados & Pascoa (8) e ainda os que
tém a ver com Pentecostes (2) e Pés-Pen-
tescostes(10), prolongando-se estes por
grande parte do volume VI¢. Vemos, deste
modo, que se destacam, em primeiro lu-
gar, os sermoes da Quaresma; em segun-
do, os de Pés-Pentecostes'’); em terceiro,
os da Pé&scoa; em quarto, os do Advento;
em quinto, exaequo, 0s da Natividade e 0s
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da Epifania; em Ultimo. os de Pente-
costes'”

E evidente que uma justificagéo a ter
em conta para estes desniveis quantitati-
vos da produgao sermondria litlrgica de
Vieira, é a de que eles se prendem com as
duracdes diversas dos periodos liturgicos:
para o Advento, 4 semanas que precedem
o Natal; para a Natividade, desde as 12 Vés-
peras do Natal até ao domingo pés-epifa-
nia; para a Quaresma, 40 dias que decor-
rem desde 4¢ feira de Cinzas até Domingo
de Pés&?a (ou até quinta-feira da Semana
Santa) /', para a Pascoa, sete semanas (49
dias), desde Domingo de Pascoa até Do-
mingo de Pentacostes; Pentecostes encer-
ra o periodo pascal, dando inicio, em ter-
mos de calendario liturgico, ao chamado
Tempo Comum, por onde se estendem,
certamente, os 10 sermdes de Vieira. Mas,
justamente pelo que acabamos de consta-
tar, fica por explicar o desnivel quantitativo
'excessivo’, relativo aos dois periodos de
maior e semelhante duragao, ou seja, Qua-
resma (40 dias) e Pascoa (49 dias).

Tentemas, pois, uma justfficagéo
plausivel, centrando-nos no estudo destes
dois periodos em articulagdo com os
sermoes respectivos. Para tal, comecemos
por registar que aquela mesma idela de ex-
cesso transparece nitidamente numa pas-
sagem de Vieira respeitante ao periodo da
Quaresma: «(c)omegou (...) com a memo-
ria da Cinza e do po que somos, e com o
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jejum universal: continuou com tanta fre-
guéncia de sermdes, com tanias pro-
clssdes de modséstia, compungéo e pie-
dade cristd, com tantas mortificagoes se-
cretas e publicas, e com tanta efusao vio-
lenta do proprio sangue(...)», ao que se
vem juntar a Semana Santa: «(...) e ndo se
dando por satisfeita com todas estas de-
monstragdes a Igreja, para maior repre-
sentagdo de sua justa dor e tristeza, na do-
minga proximamente passada correu total-
mente as cortinas aos altares, e até as ima-
gens sacrassantas de Cristo crucificado
nos encobriu e escondeu com aquele véu
negro, para que eclipsado assim, e escure-
cido o divino sol de nossas almas, chegas-
semos com malor assombro e santo horror
aos dias em que somos entrados.» (Ser-
méo de Dia de Ramos, 1856, vol.lV,
p.262).

A descrigao de Vielra deixa bem cla-
ro os trés momentos constitutivos do perio-
do da Quaresma, 0s quais 8@ sucedem em
crescendo («comegou com.../continuou
com tanta..tantas... tantas...tanta.../para
malor representagéo... chegéssemos com
maior. '53 culminando com a morte de
Cristo ! (que, por sua vez, prepara o ver-
dadeiro climax Itdrgico no periodo pascat,
com a Ressureigdo @ Ascensdo de Cristo
em gidria/triunfo). Referimo-nos, como é
sabido, as fases da Cinza, Quaresma em
sentido restrito e da Semana Santa, as
quais correspondem & organizagé@o que o
pragador deu aos sermdes desta esténcia.

Se atentarmos agora na forma
concreta cComo se processa esta progres-
séo, através dos temas biblicos escolhidos
etratados por Vieira nos seus sermdes, no-
taremos que a 12 SUB-SEQUENCIA (os trés
Sermoes da Cinza) nos coloca perante o
principlo dos principlos com a cena da
Queda, no Génesis, onde se destacam dois
intervenientas: o Deus do Antigo Testamen-
to (enquanto destinador de uma mensa-
gem) e o primeiro homem - Ad&o (enquan-
to destinatario dessa mesma mensagem):

« Memento homo, quia pulvis es, et
in pulveram reverteriss, Gén., lil, 19.

Cada um dos trés sermdes constitui
uma variagao ao tema acima referido. No
primeiro, Vielra procura, acima de tudo,
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«ancarecer o perigo» que paira sobre todo
aquele que ndc se reconhega snquanto
«pd/cinza». Para isso procede a divisdo do
tema em duas partes («pulvis es/pulverem
reverteris), o que ira permitir o tratamento
das relacbes que se estabslecem entre
elas. Temos assim uma relagéo de identi-
dade assente numa caracterizacéo adjec-
tivante comum (ambaos 0s aspectos do te-
ma sdo «grandes/tristes/temerosos e cer-
tos») @ uma relagéo de diferenciagdo, as-
sente numa caracterizacé&o adjectivants in-
dividualizadora (se o sagundc aspecto e
«avidente», o primeiro é «dificultosos).
Importa ter em consideragao, na re-
lagdo de identidade aludida, a importéncia
dos quatro tragos semantizadores cor-
respondentes aos quatro adjectivos em-
pregues, na perspectiva da relagéo crista-
-catolica em geral e da pregagao de Vieira
em particular. GRANDIOSIDADE-TRISTE-
ZA-TEMEROSIDADE-FATALIDADE sao
quatro tracos intimamente relacionados
que caracterizam uma face do periodo
quaresmal e que assumem, nNo sermao de
Vielra, uma fungéo de encarecimento (por
"8xcessa’) do tema a tratar. Quanto & rela-
¢d@o de diferenciagdo, é de sublinhar que
ela permite o tratamento de uma oposicéo
temporal (presente-futuro) que é também
um problema de oposigéo gnossoldgica,
80 ultrapasséavel pela SABEDORIA CRISTA
(Igreja/Teologia): «tornar-se po» é algo que
nao levanta problemas de té ou de enten-
dimento, mas «ser po» é algo que contra-
diz aevidéncia, o olhar (conhecimento sen-
sorial). E necessério entéo recorrer a uma
outra forma de conhecimento - ¢ conhacl-
mento/a filosofia crista (oposta, neste caso,
a filosofia do senso comum, da evidéncla).
Diz Vieira: «Argumento & igreja com
a mesma Igreja: "Memento homo’. A Igreja
diz-nos que supde que sou homem; logo
nao sou po». Trata-ss aqui de uma falsa
contra-argumentagao l6gica, pois que a
Igreja (e Vieira com ela) estd do lado da é
@ da verdade: «(...) como(...) fol pronuncia-
da definitiva e declaradamente por Deus ao
primeiro homem e a todos os seus
descendentes, nem admite interpretacéo,
nem pode ter duvida», vol.ll, p.169. A pala-
vra divina surge aqui como lugar da ins-
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tauragao do dogma. Contudo, Vieira nao
deixara de a explicar/confirmar em termos
de raciocinio logico (allanga da razao na-
tural com a razéo divina), pondo em des-
taque a problematica da diferenga entre o
SER DIVINO («s0 Deus é o que é») e 0 SER
HUMANO («c que é resulta do que foi e do
que hé-de ser», isio €, «po»). A dicotomia
presente-futuro sucede-se a oposigao pas-
sado-presente-futuro: «Qlhai para o passa-
do e ?ﬁsa o futuro, e vereis 0 presente»,
p.182 """ Esta explicagéao da VIDA HUMA-
NA («nés») através de um esquema causal-
finalistico engendra uma figura geométri-
ca fundamental dos sermoes da Cinza: o
circulo. A vida humana é como um «circu-
lo que fazemos de pd a po», p.174. Surge
assim, pela primeira vez, um discurso da
geometria, centrado na figura do circulo:
«Quem vai circularmente de um ponto pa-
ra 0 mesme ponto, quanto mais se aparta
dele, tanto mais se chega para ele: e quem,
guanto mais se aparta, mais se chega, nao
se aparta», ibidem. Veremos adiante no-
vos desenvolvimentos deste tipo discursi-
vo com outras figuras fundamentais.

A questao da distingao VIDA-MORTE
surge tratada através de uma dicotomia
central das Escrituras em geral @ do ciclo
pascal (Quaresma e Pascoa) em particular
- LEVANTAR-CAIR/SUBIR-DESCER: os vi-
vos sao «po levantado» pelo vento (sopro
divino) enquanto que os mortos sao «pé
caido» (v.ex. de Adao, p.175); «Por isso, na
Escritura ¢ morrer se chama cair, e 0 viver
levantar-se». Neste jogo de visualizagao
de planos («subir/descer»), a Igreja e Viei-
ra langam dois «xmementos»; um ao «po le-
vantado» - «tudo o que sobe, desce» - ou-
tro ao «pd caldo» - «lembre-se o pd caido
que ha-de ser levantado~». Nestes dois «me-
mentos» estd compreendido todo o ciclo
pascal: para o periodo quaresmal, depois
da figura do circulo (movimento de rota-
¢éo) a que nos referimos atrés, surge ago-
ra um duplo movimento ascendent&gg—
scendente («tudo o que scbe, descer) }
articulado com a dicotomia VERDADE-
-APP?% NCIA (no confronto VIDA-MOR-
TE) '¥): para o periodo da Pascoa temos
unicamente um movimento ascendente
que atravessa um espago compreendido

entre dois planos - o terrestre e o celeste -
com uma linha imaginaria orientada para
o infinito; contudo, este espago & um espa-
¢o - outro, abero, que se distingue do es-
pacgo fechado do circulo das Cinzas, o qual
se fica pelo plano terrestre. Ao ciclo da
MORTALIDADE segue-se o da IMORTALI-
DADE: «(..) Ninguém morre para estar
sempre mornto; por isso a morte nas Escri-
turas se chama sono»;, «Todos nascemos
para morrer, e todos morremos para res-
suscitar; ver ainda o exemplo da Fénix Re-
nascida.

Segundo Vieira «(e)ste segundo 'Me-
mento’ é muito mais terrivel que o primei-
ro»: «Eu nao temo na morte a morts, temo
a imortalidade: eu ndo temo hoje o dia de
Cinza. temo hoje o dia de Pascoa, porque
sel que hei-de ressuscitar, porque sei que
hei-de viver para sempre, porque sei que
me espera uma eternidade ou no Céu ou
no Inferno». Esta gquestdo da certeza da
ressureigao leva Vieira a pdr lado a lado (o
que se vai tornar numa constante) a SABE-
DORIA DOS ANTIGOS (de certos autores
gentios como Platéo, Aristoteles, Séneca,
etc) e a SABEDORIA CRISTA, de forma a
que esta Ultima saia reforgada. O conheci-
mento da imortalidade-ressurreigéo pelos
autores gentios assentava na ciéncla e ra-
zao natural enquanto que para os cristdos
thes basta a certeza da fé (dicotomia
CONHECIMENTO DIVINO-CONHECI-
MENTO HUMANQ: ver o caso da relagéo
entre o Estoicismo e o Cristianismo).

Depois de discorrer sobre esta ques-
tao da MORTALIDAE-IMORTALIDADE HU-
MANA (o saber ser mortal ¢ ¢ saber ser
imortal atingindo a salvagao/graca), Vieira
remata o sermao pela incitacao ao arre-
pendimento ¢ a salvagao, aconselhando a
consagrar-se uma hora do dia & devogéo
@ & peniténcia durante o periodo da Qua-
resma. Para tal, fornece quatro pontos de
consideracao para 0s quatro quartos des-
sa hora: «Primeiro, quanto tenho vivido?
Segundo, como vivi? Terceiro, quanto pos-
so viver? Quarto, como é bem que viva?»
(este remate surge repetido como forma de
intensificagao persuasiva).

No segundo Sermao da Cinza, Viei-
ra retoma a divisdo tematica nos termos
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com gue iniciou o primeiro (prggado no
mesmo lugar, no ano anterior) , OU se-
ja, estabelecendo uma reiagao de identi-
dade entre as paries, através de uma
adjectivagao ja nossa conhecida (ambas
sdo «grandes/iristes/tomerosas/certas»),
mas introcduzindo agora uma alteragéo de
estratégia que se vai repercutir na relagao
de diferenciagdo enire os aspectos do te-
ma. E que agora «importa mais tratar do
remédio que encarecer ¢ perigo», p.191. O
«remédio», segundo o autor, serd fazer
t(mn que o «pd que somos (seja) a triaga

. {...) o correctivo do p6é que havemos
de ser (pp.191-192). Ora é agui que gan-
hatoda a pertinéncia a adjectivagao indivi-
dualizadora de cada aspecto do tema: se
0 segundo aspecto é «grande/triste/teme-
roso/certo e necessario», 0 primeiro é
«maior/alegre/segurofcantingente e livre».
O «p6 que somos», isto é, a VIDA HUMANA
surge posta em destaque através de uma
caracterizagao positiva que introduz a
questdo do livre arbitrio. Esta questao
deve ser entendida dentro de um esquema
causal-finalistico orientado para a ressur-
reigao (VIDA-MORTE-VIDA OUTRA), a que
se segue a dicotomia CEU-INVERNO. Se-
gundo Vieira, a possibilidade de salvagao
(desde que entendamos 8 apliquemos co-
mo convém O pé que somos) esta «nas
méos do homem e ndo nas do fado-. Co-
mo? Vivendo cristdmente. E como é que se
«vive cristamente=? E aqui que se da a in-
verséo e compreendemos que a VIDA so
surge valorizada enquanto MORTE: vive-se
cristamente, morrendo cristamente. Co-
mo? Vieira distingue duas mortes: a
MORTE-MORTE (pouco segura/muito ar-
riscada) e a MORTE-EM-VIDA (a verdadai-
ra morte Cristd que consiste na antecipa-
¢ao da MORTE-MORTE, ndo se guardan-
do a morte para a morte, mas morrendo
em vida). O pregador perfilha aqui, "enver-
gonhado’, o pensamento "cristao" (estdi-
co) de Séneca, preconizando que se
«acabe a vida antes de marrer», mas no
sentido de «morrer para 0 mundo» {v. me-
tafora da dupla marte das arvoraes, retirada
da Epist. de S. Judas Tadeu). Como exem-
plo disto, o autor chega a propor a reco-
lha ao convento enquanto forma de «me-
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ter tempo entre a vida e a morte» (v. meta-
fora do «sono em vidan).

Se passarmos agora para o terceiro
e ultimo Serméo da Cinza (que nao chegou
a ser pregado na Capela Real por ter adoe-
cido o orador) constataremos que Vieira,
pegando de outra forma no tema biblico,
ira defender a tese de «amar & morte e te-
mer a vida» Aquia MORTE surge associa-
da a ideia de LIBERDADE/BELEZA/ PAZ
enquanto a VIDA surge ligada a ideia de
CATIVEIRO/FEALDADE/GUERRA (ver di-
cotomias engendradas e as metéaforas uti-
tizadas). Que significa este elogio da
morte? Néo se trata de forma alguma de
uma apologia do suicidio, acto que todo o
«gntendimento racional e cristdo» condena
(v. pp.248-250 a censura ao suicidio esti-
co). Trata-se, isso sim, de «viver a vida co-
mo morto» (v. questao da MORTIFICACAQ.
p.251) para depois a «viver 'Cum Christo in
Deo'» (p.250).

Depois desta passagem pelos trés
Sermodes da Cinza (12 SUB-SEQUENCIA),
em que procuramos focar alguns dos prin-
cipais aspectos relacionados com o trata-
mento tematico-biblico (centrado, como vi-
mos, na VIDA-MORTE HUMANA), chegou
a altura de nos detsrmos na 112 SUB-SE-
QUENCIA (os 27 Sermées da Quaresma-
-em-sentido-restrito). Importa, antes de
mais, chamar a atengdo para uma questéao
de ordem metodoldgica: embora fagamos
o levantamento exaustivo dos temas bibli-
cos para dai tirarmos algumas concluses,
apenas 9 dos 27 sermdes fizeram parte do
nosso corpus de trabalho, pelo gue as nos-
sas breves notas e comentarios 6 aqueles
dirao respeito.

O primeiro aspecto que nos desper-
ta a atengao quando entramos na |12 SUB-
-SEQUENCIA consiste na passagem de
Vieira para o Novo Testamento, mais
concretamente para o Evangelho de Ma-
teus. donde comega por tomar para tema
a parte final do «Sermao Profético de Jesus
aos Discipulos», versando 0 Juizo Finale a
Vinda do Filho do Homem na sua Mages-
tade:

«Cum venerit Filius hominis(...) In
magestate sua(...)/Et emnes Angell cum
eo(...)/Tunc sedebit super sedem magesta-
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tis suae(...)/Et separabit ecs ad invi-
cem(...}/Congregabuntur(...) Omnes
gentes(...) Ante eum(...)/Sicut pastor segre-
gat oves ab haedis(...) Et statuit oves qui-
dem a dextris suis; haedos autem a sinis-
tris(...)/Segregat aves ab haedis(...)/Venite
benedicti, possidete paratum vobis re-
gnum a constitutione mundi(...)/ {(incom-
pleto)». (Mat., XXV, 31 e sgs.).
Dos varios aspectos a ter em conta
neste serméao, retemos Os seguintes: 1) a
introducao da problematica dos nomes e
titulos de Cristo (Vieira explora duas pers-
pectivas: Cristo enquante «Filho do Ho-
mam» - faceta humana - e Cristo enquanto
«Magestade» - faceta divina) - (ver Los
Nombres de Cristo de Frey Luis de Léon);
2) a critica de costumes (V.p.p. 260-261);
3) achamada de atengao para a responsa-
bilidade da nagac portuguesa no Dia do
Juizo; 4) a questao das dicotomias engen-
dradas a partir da «separagao/uniao» do
Juizo Final; o discurso do (mar/pesca) - a
metafora da «rede», p.274; o discurso
“pré-teminista’ (16) (ver os casos exem-
plares de Santa Madre Teresa e da Virgem
Maria); 5) o remate através do apelo final;
«venite et possidete» (adiante veremos um
apelo semelhante: «Venits et Videte». (CHA-
MAMENTO PARA A POSSE/VISAQ).
Seguidamente Vieira passa para 0
Sermao Biblico da Montanha, centrando-
-88 na rubrica «O cumprimento da lei e dos
profetas». O tema biblico daqui retirado
«Ego autem dico vobis: Diligite inimi-
cos vestros, benefacite his, qui ode-
runt vos, ut sitis filii Patris vestri, qui in
Coelis est.» (Mat., V., 44).
abrange trés sermoes seguidos. No primei-
ro, abre-se a controvérsia sobre 0 AMOR-
-ODIO (o SABER AMAR ¢ 0 SABER ABOR-
RECER) """ assumindo especlal relevo,
por um lado, o confronto e, por outro, o pa-
ralelismo entre a SABEDORIA DOS ANTI-
GOS e a SABEDORIA CRISTA-DIVINA,
surge de novo o discurso do mar com a ex-
pressao «Tempo é ja de colhermos as
redes», p.297; a questdac dos nomes de
Cristo: neste caso a metafora do «Médico
Divino»; vejam-se as dicotomias engendra-
das; veja-se o preconceito de Vieira em re-
lagdo as mulheres, p.302; por Ultimo, veja-

-s€ 0 apelo final a renlncia, ao arrependi-
mento e a confissao. No segundo, comen-
ta-se © mesmo tema, mas agora de uma
forma mais alargada, de modo a permitir o
tratamento de trés partes distintas: a) «Di-
ligite inimicos vestros»: veja-se a critica aos
GENTIOS, aos JUDEUS e acs MAUS CRIS-
TAQOS que nac cumprem & lei divina «Na lei
da natureza a abominaram os gentios: na
lei escrita a descompuseram os judeus; na
lei da graga a desprezam e tém por afron-
ta os cristaos». (p.308); veja-se o contraste
entre o Velhe e o Novo Testamento; b) «<Ego
autem dico vobis»: contraste ANTIGOS-
-CRISTO: a problematica da palavra-dog-
ma divina: «Os Antigos disseram: S& ami-
go de teus amigos, e inimigo de teus iniml-
gos; porém eu (diz Cristo) digo o contré-
rio», - Cristo revoga a lei antiga mas ndo
justifica as razdes dessa revogacéo: «Por-
que ele € o mais forte, 0 mais poderoso e
o mais eficaz motivo de todos; o seu DIZER
(EGO DICO) E UM DIZER CRIADOR (o
MISTERIO DA CRIAGAQ); Cristo néo da
razoes para 1al lei; tal como néo da razdes
(«manudugdes») para os mistérios da fé:
«Se pergunta;mos aos Tedlogos, gual é o
motivo por que cremos os mistérios da 6
sem nenhuma duvida, respondem todos
com 8. Paulo, que o motivo (a que eles cha-
mam objecto formal) é,'quia Deus dixit’,
porque Deus o disse», p.325. (ver exem-
plos dificultosos para o entendimento hu-
mano: o mistério da Santissima Trindade e
o mistério do Santissimo Sacramento do al-
tar - dicotomia ENTENDER-CRER). c) o
examplo: «Ut sitis filii Patris vestri, qui in
Coslis est»: veja-se aqui a problemética da
diferenga entre a SABEDORIA de Deus e a
do HOMEM, (o contraste entre a «escola de
Aristoteles» e a «escola de Criston); ver ape-
lo final & imitagdo do AMOR-ODIO DE
CRISTO. No terceiro, em que esta subja-
cente uma intengao politica, Vieira gira
em torno do «vobis» tematico, dirigindo-se
as «altezas & majestades» terrenas
(v.p.343). através da distingdo entre «inimi-
cos» e «<hostes», 0 pregador faz a apologia
da GUERRA SANTA e critica os «adula-
dores» (para prova da sua argumentagao
serve-se de autores gentios, cristdos e bi-
blicos; ligados ao campo seméntico da
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«adulagdo» surgem certos nomes de ani-
mais como a «aranha», o «camaledo», o8
«quatro animais do Apocalipse», as «se-
relas» e outras palavras como «sombras,
«aspethos, «econ, ver a8 casos exemplares
de David e outros rels, de Ulisses e conse-
Iho final do proprio Vieira, p.378).
O tema biblico que se segue, centra-

-se na passagem biblica da «Tentagéo de
Jesus» 8 abrange trés sermbes de Vieira.
No primeiro, se bem que o tema diga res-
peito & «terceira tentagéow,

«Ostendit el omnia regna mundi, et

gloriam aorum, ot dixit el: haec omnia

tibl dabo, si cadens adoraveres me»

(Mat., IV, 8-9).
Vigira nao deixa de referir as duas outras
tentagdes, propondo depols o seguinte
programa: «Poderosissimas armas e efica-
clssimos remédios contra as tentagdes do
Deménio, sdo as divinas Escrituras. Mas
como eu prego para todos, @ nem todos
podem menear estas armas, nem usar
destes remédios; é meu intento hoje incul-
car-vos outras armas mals prontas e outros
remédios mais faceis com que todos pos-
sals r?ﬂatlr a todas as tentagdes»
(p.382)""®: a melhor arma, segundo o
autor, é 7 E)répria tentagdo convertida em
remédio '® (ver as dicotomias engendra-
das: MUNDO-ALMA; VERDADE-APAREN-
CIA (p.387); SABER-NAO SABER (p.388);
JUIZO-AFECTO (p.389); VISIVEL-INVISI-
VEL (P.395); CORPO-ALMA; NADA-TUDO;
ver o processo de visualizagéo da figura
CRUZ-BALANGA (p.383); ver o apelo de
Vieira & medha%? quareamal na figura de
Cristo na Cruz *** para salv da aima:
«Punhamos os olhos em um Cristo crucifi-
cado, e aprendamos naquela balanga, a
pesar @ estimar nossa alma. Como esta
Cristo na Cruz? Despido, afrontado, ator-
mentado, morto: despido pela minha alma,
para gque eu estime mais a minha alma que
o interesse: afrontado psia minha aima, pa-
ra que eu estime mais a minha alma que a
honra: atormentado pela minha alma, pa-
ra que eu astime mais a minha alma que os
gostos: morto pela minha alma, para que
su estime mais a minha alma que a vida.
Oh, pesemos, e pesemos bemoque d, e o
que hé-de ser o mundo; ¢ que é, e 0 que
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hé-de ser a nossa alma. Seja esta a princi-
pal devogéo desta Quaresma, e seja tam-
bém a principal peniténcla. Nao vos pego
que nesta Quaresma acrescenteis as de-
vogdes, nem as peniténcias; sd uma comu-
tacdo delas vos peco, e é que tomeis na
mao aquela balanga. Tomemos sequer
meia hora ﬂda dia, para nos fecharmos
connosco “' @ com a nossa alma, e para
tratarmos dela, 8 com ela(...)» (p.408); ver,
finaimente, a atribuigdo da responsabill-
dade a Portugal por descuidar a empresa
da evangel!lzagao/cristianizagdo e salva-
¢éo de almas pelo Novo Mundo: «Neste
mesmo instante se estdao perdendo infini-
tas almas na Africa, infinitas almas na Asia,
infinitas almas na América (cujo remédio
venho buscar) tudo por culpa e por negli-
géncla nossa. Verdadeiramente néo hé rel-
no mals pio que Portugal; mas nao sei en-
tender a nossa pladaci&b nem a nossa fé,
nem a nossa devogao “2). (...)» (p.409), e
ainda, o discurso dirigido, alternadamente,
a Deus e ao Rei (p.410) (a ambiguidade
politico-religiosa). No segundo serméo de-
paramo-nos com a segunda tentagao na ci-
dade santa
«Tunc assumpsit eum Diabolus in
sanctam civitatem, et statuit eum su-
per pinnaculum Templi, et dixit el: si
Filius Dei es, mitte te deorsums
(Mat., IV, 5-6).
aproveitada para exemplo do auditdrio
constituido por ecleslasticos. Para tal, Viei-
ra divide a segundatentagdo em trés partes
correspondentes & organizagdo tripartida
do seu sermao. Sao elas trés verbos de ac-
¢éo/movimento (aproximagio, elevagéo
e queda): VIR-SUBIR-CAIR - (ver censura
ao0s pregadores Que nédo compreendaram
0 sofrimento de Cristo, p.428). No terceiro
sermao retoma-se a terceira tentagéo para
a articular com o contexto brasileiro vivi-
do em 1653, altura em que se levantou o
problema dos indios escravos (serméo po-
litico-religioso): ver dicotomlas engendra-
das (ALMA-CORPQ; VERDADE-APAREN-
CIA; CONHECER-NAO CONHECER; ETC);
ver brasileirismos («tujupar de pindoba(...)
dous tapulas») ver a figura do pregador co-
mo intermediério entre Deus 8 os homens
(pp.9-10); ver proposta politico-soclal de
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Vieira em relagdo ao «problema indio»
(pp.16-17); ver referéncia aos Portugueses
enquanto povo de Deus (p.20).

Surgem depols dois sermdes cujo
tema biblico diz respeito a «Transfigura-
¢aor do Senhor diante dos seus trés apos-
tolos {Pedro, Tiago e Joao). Com o primei-
ro sermao completamos o numero de
sermOes que constituem O NOSSO corpus
desta sub-sequéncia.

«Respienduit facies ejus sicut sol:
vestimenta autem ejus facta sunt alba cicut
mix» (Mat., XVIl, 2).

Aqui levanta-se um problema extre-
mamente interessante: a questdo da fron-
teira entre a verdade e a ficgéo no Texto
Sagrado. Esta questéo relaciona-se de per-
to com o problema interpretativo (en-
quanto fungéo-antes).

Diz Vieira: «O quinto domingo da
Quaresma, chama-se vulgarments, na nos-
sa terra, o domingo das verdades,; e este
segundo domingo, em que estamos, se €
licito falar assim, chamara-ihe eu o domin-
go das mentiras», Vol. lll, p.23. A Transfi-
guragao do Senhor é o momento da mani-
festagdo da sua gldrla aos homens. Mais
umavez estamaos perante a relagao entre o
plano terrestre/humano € o plano ce-
lesta/divino, posto agora-em termos de
CONHECIMENTO. Segundo o pregador, a
giéria de Deus é indlzivel (v.p.25); por isso,
tudo o que dela for dito s6 pode ser «men-
tira». A melhor forma de conhecer a GLO-
RIA é a que assenta ho VER (para melhor
CRER). Dizé-la é deforma-la; é mentir «por
defeito» (ver insuficliéncia da comparacéo
de Mateus entre o «resplendor do rosto» de
Cristo e o «sol»). Qigamos o autor: «A ver-
dade dos evangelistas em todas as outras
matérias é tao adequada, como infalivel,
mas quando chegam a falar da gi6ria, néo
por defeito do historiador, mas por exces-
$0 da mesma gloria, séo, tdo imperfeitas as
cores com gque a pintam, e tao desiguais as
semelhangas, com gue a descrevem, que
néo dizem o que &, como é, sendo como
nao é. Declaram o muito pelo pouco, enca-
recem o mais pelo menos, explicam o que
chamam semelhante, pslo que nao tem se-
melhanga. Enfim, de tal maneira narram as
verdadas da gloria, que sempre ficam den-

tro dos termos e divisdo da mentira(...)»
{p.32): ver a «mentira» dos evangelistas
(Mateus, Jodo) e dos profetas (Isaias) so-
bre a GLORIA (que excede tudo o que se
pode VER, DIZER, IMAGINAR E OUVIR).
Diz Vieira acerca dos profetas: «Dizem fi-
guras, dizem comparagoes, dizem seme-
Ihancas, mas todas essas comparagdes
sao tao desiguais, todas essas semelhan-
gastaodiferentes, e todas essas figurastao
pouco parecidas, que nas comparagoes fi-
ca a gldria totalmente abatida, nas seme-
Ihangas desluzida, e nas figuras desfigura-
da (...)» (p.40). A seguir Vieira justifica esse
conhecimento imperfeitofficticio da GLO-
RIA DIVINA através de uma comparagéo
interessante: «Quase lhes aconteceu acs
profetas com o Céu |4 de cima, que ndo ve-
mos, 0 Mesmo que aos matemnaticos e as-
trologos com este céu ca de baixo, onde
chega a nossa vista. Viram os mateméticos
esse |abirinto de luzes, de que esta semea-
da sem ordem toda a esfera celeste, tao di-
versas na grandeza, como varias no movi-
mento, 8 infinitas no nimero; e para assen-
tar alguma cousa certa em uma confuséo
tao imensa, que fizeram? Repartiram o
mesmo céu, e fingiram em todo ele grande
multidao de figuras, umas naturais, outras
fabulosas.Aqui puseram um touro, ali um
ledo, acola uma serpente: aqui um cervo,
ali um cisne, acola uma aguia: em uma
parte a Hércules, em outra a Orion, em ou-
tras a Medusa, a Berenice, a Andrémeda:
o cavalo Pégaso voando com asas, O rio
Eridono volteando a corrents, a nau Argos
navegando: um golfinho, um caranguejo,
uma balanga, um carro: 0 escorpiao, o cen-
tauro, a hidra, o capricrnio, e outras qui-
meras como estas, tao feias nos aspectos,
como nos nomes. Pois no céu ha estes anl-
mais, estas fabulas, estes monstros? Néo;
que tudo s@o estrelas resplandecentes e
formosas. Mas fol necessdrio aos matema-
ticos fingir no céu estas mentiras, e pér la
estas fabulas, para por meio delas se an-
tenderem entre si, e ensinarem de algum
modo ao mundo & verdade do que passa
no céu(...)» (pp.42-43).

O aspecto interessante desta longa
passagem reside no facto de Vieira definir
0 CONHECIMENTO HUMANO (e, neste ca-
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so, os primérdios do CONHECIMENTO
CIENT!FICO) em termos de projecgao do
CONHECIDO no DESCONHECIDO (pro-
blema da interpretagéo enquanto fungao
antes-projectada-no-depois). A Justifica-
c;,éo da comparagao (embora modalizada:
«(...) quase(...)») com o CONHECIMENTO
DAS COISAS DIVINAS baseia-se no facto
de evangelistas e profetas nao terem podi-
do recorrer ao CONHECIMENTO DIREC-
TO-VISUAL (aqui valorizado como VERDA-
DEIRQO) - que nao era licito SER DITO,
antes SILENCIADO (ver o caso de S. Pau-
lo, p.43) - mas sim ao CONHECIMENTO
INDIRECTO - que permite a «mentira ma-
terial» (S. Agostinho) na busca da VER-
DADE. Ora se Isto tem necessdrias Impli-
cagdes no uso da linguagem acerca das
coisas humanas (descrever o desconheci-
do 86 pode ser realizado através da lingua-
gem/pensamento conhecida/o), também
ndo deixard de as ter, em relagéo a lingua-
gem que fala das coisas divinas. Ha, pois,
uma RETORICA DAS COISAS DIVINAS cu-
jos fundamentos sao explicitados por Viei-
ra: «E se algum critico acaso tiver estra-
nhado da mentira para persuadir a ver-
dade, néio 80 ndo encontra as leis da boa
e verdadeira retdrica; mas 6 um dos
maiores primores da sua energia» (p:45).
Nesta retérica, Vieira, através da Séneca,
destaca uma figura fundamental: a HIPER-
BOLE: «Q fim por que a hipérbole se es-
tandetanto fora dos mesmos limites do que
pretende persuadir, é porque quer chegar
a verdade por meio da mentira; mente, e
diz mais do que a cousa é, para que se ven-
ha a crer 0 que é: nao é tdo mal entendida
a hipérbole, que espere tanto do ouvinte,
quanto ela se atreve a afirmar: mas afirma
0 que é incrivel, para que se lhe creia tudo
0 que se pode crer» (p.45).

Distinguindo dois tipos de hipérbole
(a hipérbole por excesso e a hipérbole por
diminui¢do), Vieira qualifica o seu préprio
discurso como hipérbole por diminuigao
(v.p.46) num gesto de humiidade. A rema-
tar o sermao, o pregador apsla ac conhe-
cimento directo-visual da verdade, isto é,
do «Deus da Glbria»: «Venite et videte» (0
VER tem de ser precedido do VIR, pois a
visao da gléria é a compensagéo do cami-
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nho de Cristo) - ver diferenciagao entre
«Deus-Deus» e «Deus da Gloria».

O segundo sermao acerca da Trans-
figuragao tem o seguinte tema:

«Assumpsit Jesus Petrum, et Jaco-
bum 51 Joannem, et duxit ilos In mon-
tem excelsum searsum, et transfigura-
tus est ante e0s.» (Mat., XVII, 1-2).

Ao passarmos para © outro serméao
da sub-sequéncia, deparamo-nos ndo sé
com uma mudanga de rubrica evangélica
(«Discurso de Jesus sobre a sua missiow)
mas também com uma mudanga de Evan-
gelho (o de Jodo):

«Egovado, et quaeretis me, et in pec-
cato vestro moriemini.» (Jodo, Vill, 21).

Segue-se um retorno a Mateus, com
mudanga de rubrica evangélica (alusdo ao
«Milagre de Jonas» na resposta aos escri-
bas e fariseus):

«Generatio mala, et adultera signum
quaerit, et signum non dabitur ei.»
(Mat. XIi, 39).

Com o sermao seguinte mudamos
de evangelho, para o de Lucas, sendo o te-
ma retirado da rubrica «A blasfémia dos fa-
riseus»:

«Cum ejecisset daesmonium, focutus
est mutus: et admiratae sunt turbae» (Luc.,
XI, 14).

Retornamos a Matsus com os trés
sermoes seguintes, 0s quais se centram na
mesma rubrica evangélica («O pedido da
mae dos filhos de Zebedeu»):

a) «Dic ut sedeant hi duo filii mei,
unus ad dexteram tuam, et unus ad sinis-
tram, in regno tua.» {Mat., XX, 21);

b) «Nescitis, quid petatis» (Mat.,
XX,22);

¢) «Non est meum dare vobls, sed
quibus paratum est a Patre meo.» {Mat.,
XX, 23).

Em seguida reencontramos Lucas
na rubrica «A blasfémia dos fariseus»:

«Erat Jesus ejiciens dasmonium, et
illud erat mutum.» (Luc., X, 14).

Temos depois uma série de sermdes
cujos temas sao retirados do Evangelho de
Jodo. Os dois primeiros centram-se na
mesma rubrica («A muther addltera»):

a) «Jam amplius noli peccare»
(Joao, Vill),
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b) «Hoc autem dicebant tentantes
eum, ut possent accusare eum.» (Jodo,
Vi, 6).

Os trés seguintes centram-se na ru-
brica «A muitiplicagdo dos paes»:

a) «Calligite quae superaverunt frag-
menta, ne pereant.» ( Jodo, VI, 12);

b) «Fugit iterum in montam ipse so-
lus.» (Jodo, VI, 15);

¢) «Ut autem Iimpleti sunt, college-
runt, et impleverunt duodecim cophinos
fragmentorum» (Jode, Vi, 12-13).

Segue-se um sermdo cujo tema é re-
tirado da rubrica «A incredulidade dos ir-
maos de Jesus»:

«Nemo in occulto quid facit.» (Jodo,
Vi, 4).

Outro é retirado da rubrica «Cura de
um cego de nascenga»:

«Vidit hominem caecum» (Joao, IX,
1).

Os trés seguintes saiem do «Discur-
s0 de Jesus sobre a sua missao»:

a) «Si veritatem dico vobis, quare
non creditis mihi?» (Jodo, VIil, 46);

b) «Si dixero quia non scio eum, ero
similis vobis mendax» (Jodo, VIIl, 55);

¢) «Quis ex vobis arguet me de pec-
cato? Si veritatem dico vobis, quare non
creditis mihi? » (Jodo, VIIl,-46).

Mudamos depois para a rubrica «Os
fariseus formam conselhe para matar Je-
sus»:

«Collegerunt Pontlfices, et Pharisaei
concilium.» (Jodo, XI, 47).

Com o sermao a que se refere o te-
ma acima citado fechamaos a 112 SUB-SE-
QUENCIA (dos 27 sermdes da Quaresma-
-em-sentido-restrito). Os dois sermdes que
se saguem (Serméo do Sébado antes da
Dominga de Ramos, 1634 e Serméo de
Dia de Ramos, 1656) estabelecem a tran-
sicao para a 1112 SUB-SEQUENCIA (dos 12
sermbes da Semana Santa). O tema bibli-
co escolhido por Vieira no primeiro faz a
jungéo de duas rubricas do Evangelho de
Jod@o: a) «Maria unge, com unguento, 0s
pés de Jesus»; b) «A entrada triunfal de Je-
sus em Jerusaléms:

« @) Cogitaverunt Principes Sacerdo-
tum ut et Lazarum interficerent, quia multl
propter illum abibant ex Judaels, et crede-

bant in Jesum. b) In crastinum autem tur-
ba multa, quae venerat ad diem festum,
cum audisset quia venit Jesus Jerosely-
mam, acceperunt ramos palmarum, st pro-
cesserunt obviam ei.» (Jodo, Xil, 10-13).

No segundo, ambora o tema biblico
seja retirado de uma rubrica comum ao
Evangelho de Jodo (l.e., da «Entrada triun-
fal de Jesus em Jerusalém), Vieira passa
para o Evangelho de Mateus:

«Alil autem caedebant ramos de ar-
boribus, et sternebant in via.» (Mat., XXI,
8).

Este serméao assume especial impor-
tdncia, antes de mals, porque nos fornece
InformacGes mais pormenorizadas da ca-
lendarizagdo liturgica e sua significagéo,
respeitantes ao periodo pré-quaresmal e
quaresmal. Diz Vieira: «As trés estancias
gue(...) j& passamos, (ver o mistério das
trés estancias: os dois Atrios e o Templo do
Sancta Sanctorum, p.261), tanto mais es-
treitas, quanto mais interiores, foram: a pri-
meira desde a Septuagésima até a Quares-
ma: a segunda do principio da Quaresma
até a dominga préxima chamada da
Paixao: a terceira da mesma dominga da
Paixao até o dia presents. Na entrada da
Septuagesima se comegaram a eniutar os
altares, e cessaram no canto eclesidstico
as alelulas, sendo esta cerimonia exterior o
primeiro prelidio ou reclamo da penitén-
cia, para que, nao dissolutos, mas com-
pungidos, entréssemos no tempo santo da
quaresma. Comegou a Quaresma com a
meméria da cinza e do pé que somos(...)
e ndo se dando por satisfeita(...) a Igreja,
na dominga proximamente passada cor-
reu totaimente as cortinas aos altares, e até
as imagens de Cristo crucificado nos enco-
briu(. .) para que(...) chegdssemos com
maior assombro e santo horror aos dias em
que somos entrados.» (ver principio deste
estudo, pp.1-2). Os «dias em que somos
entrados» a que se refere Vieira sao 0s que
constituem a Uitima semana da Quaresma,
cujo sentido/significagao val ser tratado
pelo autor neste sermdoc: «(...) 0 assunto
que somente vos determino pregar hoje, é
este: Que deve fazer todo o cristdao para
que a Semana Santa seja santa?» Antes,
porém, de entrar na matéria, Vieira avanga
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com ailgumas informacoes que dizem res-
peito & variagao histérica do nome atribui-
do a esta Uitima semana da Quaresma e ao
sentido de cada uma dessas designagoes:
«Os Antlgos(...) chamavam a esta semana
asemana penosa, pelos tormentos e penas
que Cristo nosso Redentor nela padeceu,
e pelo sentimento e dor com que nds as de-
vemos corresponder @ acompanhar A
Igreja universal lhe chama a Semana
Malor, porque nela se consumaram 0s
maiores mistérios de nossa Redengao, os
malores excessos do amor @ misericérdia
divina, e o maior e mais tremendo exemplo
de sua justica. Nos, em significagéo de to-
das estas cousas juntas, chamamos vul-
garmente & mesma semana, a Semana
Santa(...)» (p.262): note-se a sintese histd-
rico-sincrénica crista-catélica (ANTIGOS-

-IGREJA UNIVERSAL-NOS).

Paor outro lado, este serméc desem-
penha uma fungéo asseguradora de coe-
réncla a sequéncia littrgica quaresmal por
que estao dispostos os sermdes de Vieira.
Ele é um ponto de chegada e um ponto de
partida em termos da logica quaresmal: re-
capitula o passado sublinhando o que nao
foi feito e deveria té-1o sido {ver pp.266-268)
e apela para o que ainda pode/deve ser fel-
to no futuro préximo (presentificagéo do
passado e Intensificagao do presente-futu-
ro préximo): «Eis aqui, cristdos, como mui-
tos de vés tendes passado a Quaresma,
perdendo tantos dias em que pudéreis
abrir os olhos, @ em que pudéreis entrar
dentro em vds, cerrando sempre 0s ouvl-
dos as vozes do Céu, e fechando os co-
ragdes as inspiragoes divinas. Os dias que
passaram, jd ndo podem tornar, nem tém
remédio: o8 que estdo por vir daqui até
quinta-feira (que é a Ultima reserva das
consciéncias mais descuidadas) ndo séo
mais que trés dias: vede se sera bem que
até estes deixemos passar debalde, e que
nem de um prazo tao estreito nos aprovei-
temos!» (p.268). Vejamos entdo o que ain-
da pode/deve ser faito por todo o cristdo
até quinta-feira da Semana Santa.

Para isso, o autor aproveita-se das
divergéncias entre os Evangelhos de Ma-
teus, Jodo e Lucas respeitantes ao tipo de
ramos de arvore oferecidos a Jesus aquan-
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do da sua entrada triunfal em Jerusalggx:
«(...) posto que S. Mateus nao declare )
quais fossem, S. Joado diz que eram de pal-
ma, ¢ S. Lucas de oliveira(...) (a) palma é
simbolo da paciéncia, como a oliveira da
misericérdia e compaixéo: e tals aram os
dois mistérios que encerrava o aparato e
diferenga daqueles ramos: padecer e com-
padecer » (p.271). Encontrado assim o
sentido do Dia de Ramos, Vieira fara cor-
responder «padecimentor ao CORPO (tal
comgo Cristo que padeceu nos cinco senti-
dos pelos pecados de Adédo assim o deve
padecer o homem: ver o axemplo do sofri-
mento de Cristo e as mortificagdes a que
se deve sujeitar o homem nas pp.272-276)
e 0 «compadecimento» a ALMA (contem-
plagao das dores de Cristo crucificado; «86
trés cousas dou licenga a nossas almas
que se possam perguntar a si mesmas no
meio desta suspens@o. Quem padece?
Que padece? Por quem padece?», p.278).
A terminar o sermao, Vieira faz uma contu-
dente censura aos costumes mundanos
habituais (paradoxalments) em Portugal e
Espanha, no interlor das igrejas (o olhar,
falar @ conversar) e apela ao respeito pelas
igrejas e veneragao dos mistérios da
Paix&o (a qual, se quer feita em siléncio e
em comunicagéo exclusiva com Cristo).

Os sels sermbes que se seguem
(chamados Sermdes do Mandato) reto-
mam o Evangelho de Jodo, na rubrica «Je-
sus lava os pés aos Discipulos». Cinco
deles repetem as mesmas palavras do te-
ma

«Sciens Jesus quia venit hora ejus,
ut transeat ex hoc mundo ad Patrem, cum
dilexisset suos, qui erantin mundo, infinem
dilexit eos». (Jodo, Xili, 1)

QO outro segue outras palavras:

«Et vos debetis alter alterius lavare
pedes» (Jodo, X, 14).

O sermao seguinte levanta-nos o
problema da identificagdo exacta da fonte
do tema biblico. Trata-se, em principio, de
um retorno ao Antigo Testamento, se a in-
dicagéo «Salm. XVII» corresponder a «Sal-
mo XVil» (Oragéo de David):

«Doloris Inferni circumdedsrunt me»
(Salm.XVII).

Temos depois um sermao cujo tema
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é retirado da Epistola de S. Paulo aos Fili-
penses, mais propriaments da rubrica
«Exortagdo & perseveranga, ac amor frater-
nal e a santidade»:

«Factus obedlens usque ad mortem,
mortem autem crucis» (Ad. Philip.. 11.8)
(ver ponto )

Surge outro cujo tema é retirado do
Evangelho de Lucas (rubrica referente a
Crucificagao»):

«Domine, mementoc mei, cum vene-
ris in Regnum tuum: Hodie mecum eris in
Paradisor (Luc., XXiil, 42-43).

Finalmente o sermao que fecha a 1112
SUB-SEQUENCIA da SEQUENCIA DOS
SERMOES DA QUARESMA tem por tema
biblico uma passagem do Evangelhc de
Lucas referente & rubrica «Pedro nega Je-
SUs»:

«Cantauit gallus, et conversus Domi-
nus respexit Petrum, et agressus foras fle-
vit amare» (Luc., XXIl, 60-62).

Sem mais delongas passemos para
a SEQUENCIA DOS SERMOES DA PAS-
COA (8) atendendo & disposi¢do sermona-
ria (através dos temas biblicos escolhidos)
e a aspectos de conte(do que se revelem
pertinentes. Na medida em que existe tam-
bém aqui uma progresao a ter em conta, e
por uma cuestao de facilidade de andlise,
distinguiremos trés SUB-SEQUENCIAS: a
que diz respeito & Ressurreigao de Cristo;
a que tem a ver com a Manifestagao/Apa-
ricao aos Discipulos; a que se prende com
a Ascensao.

Temos assim a 12 SUB-SEQUENCIA
constituida pelos trés primeiros sermoes
(da Ressurreigdo), cujos temas biblicos
sdo retirados do Evangelho de Marcos. O
primeiro centra-se numa parte do discurso
do an|o as trés Marias:

«Surrexit, non est hic» (Marc., XVI,
6).

A resposta a4 questdo de saber
«onde» («ubi») estava Jesus Nazareno (vis-
to néo estar no sepulcro quando ia chega-
ram de madrugada as Marias) constitui a
matéria deste sermao de Vieira. Diz Vieira:
«(...) Estava ressuscitando a sua Mae(...)
Em todo o tempo destes trés dias e noites
em que Cristo esteve na sepultura, 1a esta-
va também a alma da Mée, que junta-

mente se sepultou com ele. De sorte que
por milagre da dor e do amor, na sepultu-
ra estava o filho morto com alma, & fora da
sepultura estava a Mae viva sem alma.(...)
Mas no ponto em que a aima do Senhor,
tornando triunfante do Limbo, se introdu-
ziu no seu corpo; o corpo do Filho e o da
Mae, porque a ambos se lhe restituiu a al-
ma propria, ambos ressuscitaram.(...)»
(p.120).

Esta questao da INSEPARABILI-
DADE MAE-FIITH NA RESSURREICAO
(que completa > a INSEPARABILIDADE
MAE-FILHO NA PAIXAO E MORTE: Ver na
SEQUENCIA DA QUARESMA O Sermio
das Dores da Sacratissima Virgem Maria
(Depois da morte de seu benditissimo
Filho)) explica, segundo Vieira, a questéo
problematica da anteclpagéo da Ressurrei-
gao de Cristo aos trés dias previstos. Diz
Vieira: «(...) quando as Marlas chegaram
ao sepulcro, s se tinha cumprido metade
deste tempo, porque trés dias e trés noites
fazem setenta e duas horas, e Cristo néo
esteve na sepuitura mais que trinta e seis,
que tantas se contam desde a tarde da sex-
ta-feira, em que foi sepultado, até a manha
ou madrugada do domingo, em que res-
suscitou. E verdade que a estas trinta e seis
horas de tempo, sendo a metade menos
meio por meio, usando o Senhor da figura
da sinédoque muito ordinéria na Escritura,
em que se toma a parte pelo todo, reduziu
os trés dias e trés noites da sua sepultura
a outros tantos, nao inteiros e completos,
mas partidos e incompletos(...) (para)
cumprir a verdade da sua promessa (pro-
messa de ressuscitar a Mée, felta a David),
@ acudir juntamente as saudades de sua
Mae o suas» (pp.121-122).

Aproveitando-se da comparagao
{feita pela lgreja) que aproxima o dia do
nascimento de Cristo ao da sua ressurrei-
¢ao (dois nascimentos de Cristo: um para
a VIDA MORTAL e outro para a VIDA IMOR-
TAL), Vieira introduz uma distingao funda-
mental entre eles: «Pois se 0 Senhor para
nascer de sua Mae, esperou que 0s meses
e dias fossem inteiros e completos: 'imple-
ti', para nascer e sair do sepulcro, porque
nao esperou também que os dias e noltes
fossem completos, senaoc que os partiu pe-
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loc melo? Porque quando nasceu das en-
tranhas da Virgem Santissima, estava com
sua Mae; quando nasceu, e saiu do sepul-
cro, estava ausente dela. E 0 mesmao amor
gozoso que entao esperou o cumprimento
dos meses e dias, sem perder um instante,
agora saudoso e impaciente de esperar
instantes, cortou os dias e nolites pelo meio,
para se rastituir glorioso & sua pressngar,
p.122 (ver dicotomia de ordem temporal:
ESPERAR-NAO ESPERAR; de ordem es-
pacial: PRESENCA-AUSENCIA; de ordem
misteriosa: GOZOSO-GLORIOSO; de ori-
gem misteriosa: SAIR DAS ENTRANHAS- -
SAIR DO SEPULCRO).

A Interpretacao qus Vieira faz das re-
lagoes PAI-MAE-FILHO daria, sem dlvida,
material de trabalho para comprazimento
da moderna psicanélise: «Vés sois, diz
Cristo a seu Eterno Padre, o que me tirastes
porforca das entranhas de minha Mée, que
se fora pelo meu gosto, nunca de la saira.
Essa é a energia da palavra 'extraxistl’; ar-
rancar e tirar por forga. De sorte que para
tirar a Cristo das entranhas de sua Mae, de-
pois de cumpridos os meses @ os dias, foi
necessario toda a forga do Pai; e para o ti-
rar do sepulcro, cortando @ rompendo pe-
lo meio as noites e os dias, bastaram as
saudades da Mae», p.123 (ver dicotomia
CLARO-ESCUROQ, p.119; ver metéfora da
«Arca», p.121; ver dicotomia DENTRO/IN-
TERIOR-FORA/EXTERIQR; ver logica tau-
tolégica do dogma: «O certo 6 que Deus
nio teve 'ubl’ sendo depois que teve Mas,
e 0 'ubl’ da Mé&e do Filho era 0 mesmo»,
p.130).

O segundo sermao da Ressurreigéo
tem o seguinte tema biblico:

«Vaide mane una sabbatorum, ve-
nlunt ad monumentum, orto jam Sole»
(Mar., XVI, 2}.

Partindo do tema referido e da ex-
presséc «Quem mais ama mais madruga»,
Vigira define a matéria do seu sermao em
duas direcgoes: na primeira pde a tonica
no Senhor da Ressurreicdo enquanto o
maior MADRUGADOR « por amor dos ho-
mens»; na segunda insiste na Imitagdo do
exemplo de Cristo «para ndo faitar a memo-
ria, @ boa correspondéncia de tanto amors.
Quanto ao primeiro aspecto impora su-
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blinhar as referéncias a alegria e festivi-
dade associadas a Ressurreigao e o enca-
recimento desta através dos véarios «equi-
vocos» dos textos sagrados («Tudo na-
quele alegre dia foram equivocos»: «(...)
porque o dla da Pascoa teve dous princi-
pios, duas madrugadas, duas manhas, e
dous sbis que o fizeram», p.138; ver dis-
curso da astronomia e as assoclagbes de
Cristo ac Sol divino, pp.140-141; ver dico-
tomias engendradas como por ax: RACIO-
NAL-IRRACIONAL,; TRISTEZA-ALEGRIA,;
DORMIR-ACORDAR; etc). Quanto a0 se-
gundo, note-se O apelo: «(...) assim como
0 mand se derrstia em o tocando os raios
do Sol, assim se desfaz e perde o valor e
aceitacdo diarnte do acatamento divino a
oragdo dos que ndo madrugam antes do
mesmo Sol a \he dar as devidas gracas(...):
ver a dicotomia do DESPERTAR RACIO-
NAL-DESPERTAR {RRACIONAL p.165; ver
a voz ¢ exemplo divinos na figura do GA-
LO, p.170.

O tema do terceiro serméo da Res-
surreigao retoma, de forma mais alargada,
o do primeiro:

«Nolite expavescere: Jesum guaere-
tis Nazarenum, cruxifixum; surrexit: non est
hic» (Mar., XVI, 6).

Note-se 0 que nos diz Vielra na aber-
tura deste serméo, pois resume um aspec-
to importante do sentido a que este levan-
tamento sequencial nos conduz: «Que pa-
recldas sdo as obras de Cristo, ainda as
que menas se paracem! As tristes e as ale-
gres: as dolorosas e as gloriosas: as de Sua
morte, o as de Sua ressurreicao, todas cau-
sam os mesmos efeitos(...). De maneira
que Cristo morto faz pasmar com a sua
morite e Cristo ressuscitado faz pasmar
cOom a sua ressurreigao, sendo a ressurrel-
Gao @ a morte duas cousas tao encontra-
das», p.175. Deste intimo encontro resulta
que néo se posca falar em oposigao de
conteludo em termos absolutos entre os
germdes da Quaresma o 03 sermoes da
Péascoa. Neste sermao acerca da Ressur-
reicao vemos assim surgir, ao lado das
consideragdes alegres e festivas (v.p.176),
consideragoes de «temor, pavor e assom-
bro» {como sa de um sermao da Quares-
ma se tratasse): «Em dia da ressurreicao
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temor? Em dia da ressurreigao pavor e as-
sombro? Alegrias, festas, prazeres sao 0s
efeitos e os apectos proprios deste dia,
mas temor e tremor? (...) Sim, porque néo
hé coisa mals temerosa e mais tremenda
nesta vida: nao hé coisa mais para fazer te-
mer e tremer 0§ coragoes mais valentes e
animosos, que a cerneza da ressurrei-
¢éo(...) E porqué? A razdo é clara. A morte
é o fim da vida que acaba: a ressurreigdo
é o principio da vida, que ndo hé-de aca-
bar(...). Com o fim da vida acabam os
males temporais. com o principio da eter-
nidade podem comecar 0s males eter-
nos(...)», p.178; «Pols que havemos de fa-
zer no dia da ressurreigao de Cristo? en-
tristecer-nos? tremer? temer? encerrar-
-nos? sepultar-nos? meter-nos vivos na se-
pultura, donde Cristo saiu? A esta pergun-
ta ndo se pode responder do pulpito; do
confessionario sim. Se estais em estado de
pecado mortal, temei e tremel, e cause-vos
grande tristeza a ressurreicao; mas se es-
tais em graca de Deus, e tendes propési-
tos firmes de a conservar, alegrai-vos,
ponde a vossa alma e 0 VOsso coragao mui-
to de festa e nao temais», p.179. (Sobre as
consideragdes de ordem glariosa vejam-se
0s «quatro dotes dos corpos gloriosos»:
subtileza; agilidade; impassibliidade e cia-
ridade. pp.181-184).

Com os trés sermdes que se se-
guem, mudamos para o Evangelho de Lu-
cas, iniciando-se a I12 SUB-SEQUENCIA
(Sermdes da Pascoa que versam as Apa-
rigdes de Cristo ressuscitado). Os dois pri-
meiros seguem a rubrica «Dois discipulos
no caminho de Emaus»:

a) «Duo ex Discipulis Jesu ibant ip-
sa die in castellum, nomine Emaus» (Luc.,
XXIv, 13);

b) «Qui sunt hi sermones, quos
confertis ad invicem ambulantes, et estis
tristes? Nos autem sperabamus quia Ipse
esset redempturus Israel» (Luc., XXIV, 17 e

21);

O terceiro serméo que fecha a II2
SUB-SEQUENCIA basela 0 seutema na ru-
brica «Aparigao de Jesus acs Doze»:

c) «Stetit Jesus in medio Discipulo-
rum suorum et dixit eis: Pax vobis. Et cum
hoc dixisset, ostendit eis manus et pades»

{Luc., XXV, 36 8 40).

Os trés sermoes da Pascoa, cujos te-
mas biblicos referimos acima, pouco
adlantam em termos litdrgico-religiosos,
porquanto se tratam de sermdes marcada-
mant%edo foro politico-econémico e so-
cial. %8

O sermao que estabelece a transi¢édo
entre a |12 @ a |12 SEQUENCIAS retira ¢ seu
tema do Evangelho de Joao, mas (ao
contrario do que seria de esperar) de uma
rubrica que diz respeito as «Ultimas
instrugoes de Jesus aos Discipulos; a ra-
zao da sua saida do mundo e a promessa
do Consolador» (rubrica que seria mais
apropriada para o periodo quaresmal) “7:

«Vado ad eum, qui me misit, et nemo
ex vobis interrogat me, quo vadis?
Sed quia haec locutus sum vobis, tris-
titia implevit cor vestrum» (Jo#io, XVI,
5 ¢ 6).

Se olharmos para o titulo deste ser-
mao veremos que se trata de um sermao
poés-pascal, o que explicaria o seu tema bi-
blico tipicamente quaresmal e poria em
causa 0 seu posicionamento entre os
sermoes da Ressurrei¢ao e o da Ascensao
(em termos de progressao sequencial).

Diz Vieira: «Determino ensinar hoje
o todo 0 homem am qualquer fortuna uma
arte muitoc certa, muito Util, muito agrada-
vel, e muito breve, que ¢ a arte de néo es-
tar triste», p.288. Antes disso, porém, o
autor comega por definir a «tristezaw atra-
vés da metafora da «enfermidade» (en-
quanto castigo divino pelo pecado original:
«A tristeza (se buscarmos a razéo deste tri-
buto) ndo éfilha da natureza, senéo da cul-
pa», p.289; ver a metafora do mundo como
«vale de lagrimas» David, Sal., LXXX!II, 7;
ver dicotomia INTERIOR (CORACAQ)-EX-
TERIOR(OLHOS), p.290), distinguindo en-
tre «enfermidade do corpo» (ver discurso
da medicina com a recusa dos autores
gentios - Galeno e Hipdcrates; ver as consi-
deracgdes sobre a transitoriedade da vida e
a descrigao da figura terrivel da morte - 0
«cavaieiro do Apocalipses, p.291) e «enfer-
midades da alma» (ver consideragdes so-
bre o estado de pecado e a tentagéo do de-
moénio, pp.293-296). Depols disto, diz o
pregador: «Resta agora, neste segundo
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discurso menos melancdlico, tratar do re-
médio desta peste do génerc humano, e
ensinar, como promet|, a arte de nunca es-
tar triste» (p.297). Segundo Vieira, 0 «ramé-
dio» consiste na consideragéo da questao
central «Quo vadis» (Comegamos agora a
compreender que o tratamento deste as-
pecto temético preceda o sermao da As-
censdo). Reabrindo a dicotomia CORPO-
-ALMA, Vieira apela ao desengano dos
apetites materiais (COMER; VESTIR) e a
consideragdo do caminho e prémio divinos
{ver censura da "MUDEZ" e da "CEGUEI-
RA", ver descrigao do «~caminho do céu»,
pp.321-322; ver discurso da nadtica,
p.323; ver metdfora do comércio, p. 324
e o nome metaférico de Cristo enquanto
«mercador; ver dedugdo do Santissimo
Sacramento no remate, p.328).

Para além da justificacdo formal =
-conteudfstica da locallzagéo deste ser-
mao antes do da Ascenséo, importa subli-
nhar o facto do ciclo pascal ser um todo
que admite deslocacdes deste tipo, sem
que, por isso, flguem postas em causa as
ibgicas sequencials.

Por fim chegamos a IlI2 SUB-SE-
QUENCIA constituida por apenas um ser-
méo, cujo tema é retirado da parte final do
Evangelho de Marcos respeltante a Ascen-
sdo:

«Et Dominus quidem Jesus,
postquam loquutus est eis, assumptus est
in Coelum, et sedit a dextris Dei» (Marc.,
XVI, 18) - Ver Ponto it.

Depois deste longo levantamento se-

A. QUARESMA
12 Evangelho de JO80 .................cocveneee. .12(Q.S.R.) + 7{S§.8.) = 19T.B.
22 Evangelhode Mateus .............c..ccceccc i, 13(Q.S.R.) +1(S.8.) = 14T.B.
32Evangelho de LUuCas ..........ooeceeiiiiiiii i 2(Q.8.R.) +2(S.8.) = 4T.B.
4" Anllgo Tastamemo CRIIGII .- ssmumsins eommisasiamn s s b s R s 1(C.C.)T.B.
=8al(?) o S 1(8.5.)T.B.
Novo Testamento - Epist. S. Paulo Ad.Phllip. ...........coovveeieeenn. 1(S.8.)T.B.
B. PASCOA
12 Evangelho de Marcos ......... ... occvvvoivics coiee cvieiiieenns 3(R.) + 1(A.) = 4T.B.
22 EVanoslho-do LUBEE .o it | i tiais i hasimees 3(Ap.) T.B.
FEVangainO de JORD - i:iiuiicimisiapass a1 IR P LS8 F-B:
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quencial dos sermoes da Quaresma e da
Pascoa importa retirar algumas
conclusoes. Assim, comegando por
responder & questao Inicial das razdes que
estdo na base da diferenga quantitativa "ex-
cesslva’ entre 0 sermonario gquaresmal e o
sermonario pascal, diremos que elas se
prendem com a quantidade de informa-
¢éo biblica que cada periodo requer. En-
quanto que para o periodo quaresmal, Viel-
ra percorra varios episédios da vida,
paixac e morte de Cristo através dos temas
biblicos dos seus sermdes, para o periodo
pascal, a matéria biblica patente nos temas
dos sermbes respectivos, restringe-se
aquilo que a constitui, isto &, ressurreigéo,
aparicbes e ascensio. Ora o que ha para
contar de 33 anos de vida (idade de Cristo
na sua morte) 8 0 que ha para contar de
um dia (segundo Lucas) ou mais (outros
Evangelhos) ou de 4C dias (Actos), ndo
pode, evidentamente, ser o mesmo, emter-
mos de matéria biblica. Nesta perspectiva,
se comparassemos o nimerp de temas bi-
blicos nao repetidos dos sermdes de um ¢
outro periodo, mais veriamos acentuar-se
o desnivsl quantitativo,

Antes de deixarmos os temas bibll-
cos escolhidos, gostariamaos de registar al-
guns aspectos estatisticos resultantes do
levantamento efectuado. Deste modo,
apontamos em seguida as fontes biblicas
referentes a sequéncia dos sermbes da
Quaresma e a sequéncia dos sermdes da
Pascoa, segundo uma ordem decrescente
de preferéncias:



LER EDUCACAO - n%, Setembro/Dezembro de 1991

[ Legenda .

= Ressurreicao;
= Ascensao;

p. = Aparigoes;
.P.8S.

Vemos, portanto, que Vieira, para os
temas biblicos dos sermoes da Quaresma,
dé preferéncia ao Evangetho de Joao, en-
quanto que, para os dos sermdas da Pas-
coa, da preferéncia ao Evangelho de Mar-
cos. Ora, estas preferéncias tornam-se tan-
to mais significativas quanto vém contra-
riar radicaimente a tendéncia estatistica do
sermondrio integral em que o primeiro lu-
gar é ocupado por Mateus (com 66 temas
biblicos) @ o segundo lugar, por Lucas
{com 62 temas biblicos). Em terceiro lugar
surge entao Joéo (com 36 temas biblicos),
seguido por Marcos (com apenas 6 temas
biblicos). Sem querermos aprofundar as
razdes de tais preferéncias por Joéo & Mar-
cos (0 que; tificaria s por si um estudo
exclusivo) @8 deixamos apenas no ar trés
ordens de hipéteses que nao se excluem
entre si: em primeiro lugar, razdes de or-
dem biblica - Evangelhos (perspectiva teo-
l6gica; questtes estruturais, estilisticas e
de vocabulario; etc) - por exemplo: o facto
de Joao ser preferido para a Quaresma te-
r4 alguma colsa a ver com a estrutura do
seu Evangelho, mais «completo/elabora-
do» que os dos Sindpticos? A sua «teclogia
dos milagres» tera tido algum peso, jd que
sdo dele os milagres referidos? Tera contri-
buido o facto do seu Evangetho veicular
uma «perspectiva reallsta»? Que peso terd
tido em Vieira a especificidade do vocabu-
l&rio joanino ligado, por exempio, a ques-
tdo da «incredulidade» parante o seu DI-
ZER? E o nivel de lingua utilizado no seu
Evangelho?

Quanto a preferéncia dada a Marcos
para a Pascoa: havera alguma relagao en-
tre o estilo espontdneo, abreviado e visual
do intérprete de Pedro e a sua ascolha te-
matica exclusiva para os sermdes da Res-
surreicao? Porqué Marcos s ndo Lucas pa-

S.R. = Quaresma em sentido restrito;
s. = Semana Santa;

B. = Tema(s) Biblico(s);

C = Ciclo das Cinzas;

= Pés-Pascal - Semana Santa. ]

ra o tema biblico da Ascensdo? Final-
mente, em relagao a ambos os autores: ha-
vera exclusividade de certas passagens em
relag@o aos outros autores?; em segundo
lugar, razbes intra-sermonais (as estraté-
gias argumentativas de Vieira dependem
da versao/passagem escothida) e razdes
comunicacionais (relagdo pregador-ou-
vintes; adequacéo ao auditério); em tercei-
ro lugar, razées que se prendem com o
(maior/menor) conhecimento de Vieira
em relagdo a cada evangelista ou com
questoes de gosto e meméria do pregador
jesuita.

Um outro aspecto que ressaita do
quadro estatistico anterlor merece dasta-
que: ao passo que todos os temas biblicos
dos sermoes da Pascoa provém exclusiva-
mente de Evangelhos (Marcos, Lucas e
Jodo), isto 6, do Novo Testamento, pelo
menos dols dos temas da Quaresma, pro-
vém do Genesis e Salmos, isto é, do Anti-
go Testamento. Curiosamente esses dois
temas, correspondem, respectivamente,
as fases inicial (Cinzas) e final (Semana
Santa) da Quaresma, como que a fazer
sentlr a presenca do Antigo noc Novo Tes-
tamento (entendendo este como o tempo
de Cristo, por exceléncia).

Apesar de todas estas Informagdes
apuradas, o levantamento sequencial dos
temas biblicos néo constitui uma via segu-
ra para a obtengao de respostas satisfaté-
rias a certas questoes, podendc masmo in-
duzir em erro o analista. Assim, por exem-
plo, ainda que atras tivessemos podido
responder a questao Inicial do «desnivel
quantitativo», ndo nos demos conta que, tal
resposta e tal pergunta, constituem falsos
problemas, porque a nossa analise se fi-
cava pelos temas biblicos. Ora, mesmo que
nos fiqguemos pelo estudo do inertaxto bi-

31



ESCOLA SUPERIOR DE EDUCACAO DE BEJA

blico, o sermdo liturgico é, sem divida,
muito mais do que o seu tema biblico. Se
o levantamento feito nos revela uma relati-
va progressao ordenada dos acontecimen-
tos biblicos do antes, durante até & Ascen-
séo de Cristo, o levantamento dos aspec-
tos mais pertinentes do conteddo coloca-

-nos perants algo bem mais complexo: ca-
da sermao é uma complexa rede/tessitu-
ra biblica cujos fios se entrecruzam e atam
pelos nés do engenho de Vielra. Cada ser-
m&o @ um constante vai-vem de prolepses
e analepses biblicas que ndo respeitam
cronologias tranquilas: é por isso gue po-
demos dizer gue um serméo da Quaresma
é Ja/ou pode ser um serméo da Péascoa e
um sermao da Péscoa é ainda/ou pode ser
um serméo da Quaresma (isto sem embar-
go de haver matéria biblica adequada pa-
ra cada periodo): assim se compreende
que a Ressurreigao esteja, desde logo, pre-
sente nos sermoes da Cinza, tal como se
compreende gue encontremos um sermao
cujo tema biblico diga respeito a fase que
antecede a morte de Cristo e, apesar dis-
80, esteja situado antre os sermdes da Res-
surreicao e o da Ascensao. A leitura dos
sermoses de Vieira destes dois periodos diz-
-nos que, entre a Quaresma e a Pascoa ndo
ha como se poderia imaginar uma simples
sucessio - oposicdo MORTE - VIDA QU-
TRA. Notemos, para terminar, © que nos é
dito num Directério Litiwrgico: «A Pascoa,
com efeito, ndo é a paixaoc seguida da Res-
surreigdo, um mistério de scfrimento e de
morte consumado e coroado por um mis-
tério de vida e de gloria.(...) A Péscoa é um
Unico Mistério da Salvagdo que @ indivisi-
veimente morte @ vida, humilhagéio e glo-
ria, sofrimento e felicidade. A ressurrei¢ao
de Cristo, com efeito, ndo & um simples
complemento @ uma recompensa da Sua
Paixdo. Efa é o seu fruto 'pela gléria do Pai’
(Rom.,6,4). A Vida brota da Morte, a redu-
¢do do pecado enraiza no sofrimento que
é a consaquéncia do pecado. E pela Cruz
que nos somos salvos @ 8 nela que nos nos
gloriamos= (op.cit., p.123).

Il. Depois deste vasto quadro

contextualizador do sermonaério litdrgico
de Vieira em que se pretendeu configurar
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uma introdugao ao estudc comparativo
dos periodos da Quaresma e da Pascoa
com 0s respectivos sermdes, vamos agora
passar ao estudo de dois sermdes repre-
sentativos dos periodos aludidos. Tratan-
do-se de dois sermdes cristologicos justi-
fica-se plenamente este confronto final.

O primeiro texto que escolhemos in-
titula-se Prética Espiritual da Crucifica-
¢é0 do Senhor e, segundo a edigac Lello,
foifeita no colégio da Companhia de Jesus,
em Sao Luis de Maranhédo (data desconhe-
cida). Trata-se de um texto curto devido ao
facto de estar incompleto. Segundo as no-
tas da edigéo Lello, «(0) resto deste discur-
S0 ndo aparaceu entre 0s papéis pdstumos
de Vieira, coleccionados pelo padre André
de Barros», 0 qual intitulou este texto «Voz
Compadecida».

A. O TEMA BIBLICO ESCOLHIDO: «Fac-
tus obedlens usque ad mortem, morem
autem crucls».

O tema que Vieira fol buscar para a
sua Pratica Espiritual ndo é retirado, co-
mo é habitual, de nenhum dos Evange-
Ihos, mas da Epistola de S. Paulo aos Fi-
lipenses, I, 8 (in Novo Testamento). Se
procedermos (a maneira de Vlieira) a uma
divisdo sintdtico-semantica da passagem
transcrita, encontraremos a particulari-
dada deste tema e 0 eixo estruturante deste
texto. Temos assim, por um lado, a expras-
sé&o «obediente até & morte» e, por outro, a
expressdo «morte de cruz». Ambas as ex-
pressdes se prendemn com o sentido da
morte de Cristo, mas enquanto a primeira
se prende com a questao da aceitagao in-
questionavel de uma missdo transcen-
dente, a segunda tem a ver com o tipo e
circunstanclas em gue a morte ocorreu.
Para além do tftulo, o tema biblico funcio-
na como um dos primeiros indicadores do
tipo de texto cristologico que temos pela
frente: trata-se do Cristo (Deus enquanto
homem) da Paixdo e da Moﬂ& O texto
constitul um ponto de chegada '“> (do pe-
riodo quaresmal) esperado pela Igreja e
comunidade crista (note-se a abertura do
texto: «Temos, enfim, cristdos, ao pade-
cente Jesus no monte Calvario(...)», p.37;



LER EDUCACAO - n®6, Sctembro/Dezembro de 1991

ou, mais adiante: «Pregadc enfim na cruz
0 NOSsSO amoroso a pacientissimo Je-
sus(...)», p.44).

Antes de entrarmos no texto propria-
mente dito, importa chamar a atengao pa-
ra o facto da sua estruturagao se ressentir
bastante da falta da parte final. A nossa
analise-comentario, pelo facto de se colar
a estruturacao textual, refiectira o proble-
ma da truncagem.

B. EXORDIO: ACHEGADA AO LOCAL DA
MORTE: O MONTE CALVARIO

1) LUGAR DRAMATICO EM TER-
MOS '"TEATRAIS", "BELICOS" E "RELIGIO-
SO8":

Vieira comega por definir o lugar da
morte de Cristo do seguinte modo: «(...)
este foi o lugar que aquele Senhor escolheu
para teatro daquela tragedia, para campo
daquela batalha, para templo daquele sa-
crificio» (p.37), especificando em seguida
estes cendrios com trés situagoes biblicas
em que Cristo sur% sociado a trés per-
sonagens biblicas “': «Para teatro daque-
la tragédia, em que Ama, o que tinha a
maior graca de ei-rei Assuero, havla de ser
pregado na cruz cwe estava aparelhada
para Mardogueu ®"’. Para campo daque-
la batalha, em que David com um béculo,
e com cinco pedras, havia de derrubar o
gigante, e cortar-lhe a cabega com sua pré-
pria espada. Para templo daquele sacrifi-
cio, em que o;g?cente Isaac, depois de le-
var a lenha % as costas, havia de ser
posto sobre ela para ser sacrificado por
seu préprio pai; néo por culpas, que as nao
tinha, mas por obediéncia(...)» (ib.).

A caracterizagao do lugar da morte
enquanto lugar dramético nos termos alu-
didos, diz respeito nao s & matéria de que
se fala, mas também & forma como ela é
transmitida: o texto de Vieira é um texto
dramético ndo s6 em termos de repre-
sentagéo de um drama, mas também em
termos de estruturacéo textual dramatico-
-teatral e bélico-religioso (luta entre o peca-
do e a pureza e instauragao do monte en-
quanto simbolo cristdo).

2) LUGAR CRUCIAL DA SIMBOLO-
GIA CRISTA

2.1. A oposicao ANTES-DEPOIS:
«Era 0 monte Calvéario até este dia o mais
infame lugar que havia no mundo; mas de-
pois que se levantou nele aquela cruz, e
aquele Crucificado, fol 0 mais glorioso, e o
mais santo- (ib.). E de assinalar que o mo-
mento exacto da oposi¢ao temporal referi-
da que Instaura o simbolo cristdo é o mo-
mento do levantar da Cruz/Crucificado, is-
to é, do movimento ascendente.

2.2. Aimporténcia/especificidade do
MONTE CALVARIOQ resultante da compara-
¢ao com 0s quatro montes «mais celebra-
dos(...) que ha no mundo»: «Os mals cele-
brados montes que ha no mundo, é o
monte Olimpo, o monte Sinai, o monte Ta-
bor, e o monte Olivete. (Ou seja: um monte
nao-cristdo, um monte do AntigoTesta-
mento e dois do Novo Testamento: o pri-
meiro da Transfiguracéo de Cristo e o se-
gundo, da sua Ascensao) Do monte Olim-
po criam fabulosamente os Antigos, que
era a coluna que sustentava o Céu: e tal é
verdadeiramente o monte Calvario porque
se ele nao fora, néo houvera Céu para nés.
(Note-se a oposigao, ja nossa conhecida,
entre a CRENCA FABULOSA DOS ANTI-
GOS e a VERDADE CRISTA; contudo, a
ideia de verticalidade mistica («coluna»)
permanece na articulacédc dos planos ter-
restre e celeste: a morte de Cristo é ndo s6
0 prenlncio da sua reentrada no reino dos
céus, como prepara a entrada dos ho-
mens). No monte Sinal deu Deus aos ho-
mens o0s dez precsitos da Lsi; mas no
monte Calvario se pagaram os pecados
que se tinham cometido contra a mesma
Lei, e se cometeram depols, e se comste-
rao até ao fim do mundo. (Veja-se a oposi-
¢éo entre a "descida da Lei' no ANTIGO
TESTAMENTO e a "subida para a redencéao
dos pecados humanos' no NOVO TESTA-
MENTO). Do monte Olivete subiu Cristo ao
Céu; mas no monte Calvario levantou a es-
cada por onde nés também subissemos,
que é a cruz em que hoje ol pregado. (Re-
pare-se na oposigao entre a ASCENSAQ
DE CRISTO ENQUANTO GLORIA INDIVI-
DUAL e a ASCENSAO DOS HOMENS EN-
QUANTO GLORIA COLECTIVA: a diferen-
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¢a que « vai de monte a monte», como di-
ria Vieira, centra-se no mistérioc da CRUZ:
atente-se na metafora da ESCADA para
designar a CRUZ). No monte Tabor mos-
trou Cristoc a poucos a sua gldria, mas no
monte Calvario se pagou o preco dela, que
fol 0 seu sangue, para que 0 gozassemos
todos. (Note-se a oposigao POUCOS-TO-
DOS e a oposigéo entre a manifestacéo de
um MISTERIO GLORIOSO e a de um MIS-
TERIO DOLOROSO)» p.38. Desta passa-
gem importa ainda ressaltar a importancia
da simbologia dos nimeros (aspecto de
relevo também no Sermdo da Ascensdo).
ao todo, Vielra fala-nos em 5§ MONTES,
mas este numerc é trabalhado/explorada
de forma a isolar dois deles (1 gentio + 1
cristédo, mas do Vetho Testamento) @ a jun-
tar os outros trés (os 3 MONTES DE CRIS-
TO) - nimero da perfeigdo divina, ao qual
se associa uma figura - o triéngulo (forma
do MONTE VERDADE!IRO e da CRUZ DA
VERDADE). Veremos adiante novas mani-
festagoes do namero perfeito.

Paraterminar a parte exordial do seu
texto, Vleira comega por apelar & conside-
racao do mistério de Cristo crucificado, en-
quanto forma de purificagéo para a salva-
¢do («Mas assim como Cristo cruciticado
transformou o Calvario, de monte infame
e abomindvel, em monte veneravel e san-
to, assim 0s nossos coragoes de lugares de
abominagdo e torpeza, se transformardo
em lugares de pureza e santidade, se nos
pusermos hoje e fixarmos bem neles um
Cristo crucificado», p.39 - problemética da
TRANSFORMACAO MISTERIOSA PELA
CRUZ) para depois anunciar a matéria a
tratar e 0s objectivos a atingir: «Mas vai ou-
vindo o que passa no Calvarlo, que ainda
que sejas tao duro como as pedras dele, tu
te abrandards» (ib.).

C. DESENVOLVIMENTO: AS ETAPAS DA
CRUCIFICAGAO (DESPIR, DEITAR, LE-
VANTAR, SUSPENSAO, INCLINACAO E
MORTE).

O desenvolvimento da Prética de

Vieira vai consistir em contar, 2 sua manei-
ra, 0 episddio da crucificagé@o de Cristo, se-
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gundo um processo de intensificagdo
dramatica. Assim, através da explora¢éo
da dicotomia NASCIMENTO-MORTE DE
CRISTO, o autor comega pelas circunstan-
cias de lugar e de tempo que caracterizam
diferentemente tais acontecimentos extre-
mos: «Para nascer escolheu o lugar peque-
no, uma cova retirada, e o siléncio da meia-
-neite: para morrer escolheu uma cidade
como a de Jerusalém, onde concorriam as
nagoes de todo o mundo, para que todo o
mundo soubesse suas afrontas: escolheu
um monte aito e descoberto, onde de to-
das as partes, ao perto, e ao longe pudes-
sam ser vistas: escolhau o tempo e a oca-
sido da Pascoa, em que se ajuntavam em
Jerusalém as familias de todo o reino, pa-
ra que em todo se divuigassem: escolheu
a hora do meio-dia, em que fossem mals
claras, mais notérias, @ mals patentes a to-
dos» (pp.39-40). (Vejam-se as micro-dico-
tomias engendradas: PEQUENO-
-GRANDE; COVA RETIRADA-MONTE AL-
TO E DESCOBERTO; (MEIA)NOITE-
-(MEIO)DIA; note-se a NITIDEZ E LUMINO-
SIDADE QUE SALTAM A VISTA em termos
de forma e conteudo).

A narragao dos acontecimentos ime-
dlatamente anteriores 4 morte na cruz, se-
gue um processo de dramatizacdo cres-
cente, com a presentificagdo-visualiza-
¢ao das cenas (repare-se no emprego do
presente do indicativo do verbo «mandars,
p.40): «Despido e com os olhos no chéo o
afrontadissimo Jesus, mandam-ihe que se
deite na cruz(...) (Vieira chama a atengé&o
para a simbologia do nimero 3, pois esta
foi a 32 e titima vez que Cristo se despiu;
note-se o movimento descendente para a
horizontalidade nesta passagem) Eterno
Padre, Ja Isaac estd deftado sobre a le-
nha(...) tenha-se mao no golpe, Senhor,
suspenda-se. Mas ai, que |4 os algozes tdm
nas maos os cravos! Ja vejo levantar os
martelos. Al cristdos, que perdoou Deus a
Isaac, e ndo se quer agora parecer consi-
go, nem perdoar a seu Filho! Execute-se o
goipe, diz a Divina Justiga: preguem-se os
pés, preguem-se as maos, coONsumMe-se o
sacrificio» (pp.40-41).

Um exemplo da intensificagac deste
processo @ o da introdugao, por parte de
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Vigira, do testemunho pessoal de verifi-
cagao de um «instrumento da
palxao/morte de Cristo» como forma de
conferir maior autenticidade/credibili-
dade a narragao: «Um dos mesmos cravos
com que foi crucificado Cristo, vi eu, e bei-
jel: é da grossura quase de um dedo, e de
comprimento pouco maior» (p.41) (Re-
giste-se a importéncia atribuida ao conhe-
cimento "experiencial’, baseado na VISAQ
e no TACTO).

Segue-se a descrigao do sofrimento
de Cristo, anatomicamente pormenoriza-
da: «Com estes cravos comegaram a pre-
gar primeiro a méo esquerda, depois a di-
reita, ultimamente os pés, estirando aquele
sagrado Corpo com tanta forga e desuma-
nidade, que se lhe contavam os 08s0s(...).
E como nestas partes extramas do corpo
humano se ajuntavam e rematam os mus-
cutos e 0s nervos de todo ele, nao se pode
faciimente dizer guao excessivas foram as
dores que o Senhor padeceu com tao
crugis, e tao repetidos golpas»(ib.).

Como ja vimos nc Serméo das
Dores da Sacratissima Virgem Maria e no
Serméao na Madrugada da Ressurreigéo,
h& uma ligagao intima e indissociavet entre
Cristo @ sua Mae nos momentos da MORTE
e RESSURREIGAOQ, qus é aproveitada pa-
ra 0 apelo & devogao da Virgem. Aqul en-
contramos de novo essa articulagéo entre
o sofrimento de Cristo e o sofrimento (re-
dobrado) de sua Mée: «(as marteladas)
multo maior eco faziam no coragdo da
lastimada Mae(...)» (ib.). A esta «dupla cru-
cificagdo» (uma “real", outra metaférica),
Vieira apela a que se lhe junte a de todos
os cristdos: «Assim crucificavam junta-
mente a Mée, os que crucificavam o Fitho:
e que justa cousa fora, cristdos, que nos
crucificaram também & nés, e que todos
nos crucificaramos aqui hoje com © nosso
crucificado Jesus!» (apelo a participagao
no mistério da morte de Cristo). Nesta acei-
tacdo ou nao-aceitagéo da crucificacao se
vé «0s que sao de Cristo» (08 que se salva-
réo) e «o0s que ndo séo de Cristo» (0s que
estao em pecado e nao se redimirem, per-
der-se-d0): veja-se a associacdo dos «te-
mores de Deus» & simbologia dos 3 cravos
@ a dos «algozes» aos "lltimos fins do ho-

mem «O primeiro cravo do temor de Deus
prega-oc um algoz, que se chama Pensa-
mento da Morte: 0 segundo cravo do temor
de Deus prega-o outro algoz, que se cha-
ma Pensamento do Juizo: o terceiro cravo
do temor de Deus prega-o outro algoz, que
se chama Pensamento do Inferno» {p.43).
Note-se ainda a articulagdo da oposicac
PASSADO/PRESENTE VS. FUTURO com a
oposi¢cdao NAO-CRER VS. CRER (na p.44):
Cristo morre pela remiss@o dos "pecados
passados e presentes" que, apesar de tu-
do, tém "desculpa’- «Pai, perdoai a estes
que me crucificam, porque néc sabem o
que fazem»; mas os "pecados futuros" (que
«830 08 do nosso tempox diz Vieira) ndo
tém qualquer "desculpa™ «Os que crucifi-
caram a Cristo no monte Calvario, mere-
cem perdéo e tédm desculpa, porque nao
sabiam o que faziam nem conheciam a
quem crucificavam; mas quando crucifica-
mos a Cristo com nossos pecados, nao te-
mos desculpa nenhuma, e somos total-
mente indignos de perdéo; porque cremos
que Cristo é Deus, e cremos que morreu
por ngs, e cremos que nos hé-de vir a jul-
gar, e contudo crucificamo-lo» (p.44). Esta
mudanca de tempo e de crer/saber gera,
em Vieira, uma certa representacao de
Deus - o Deus implacével do Novo Tes-
tamento, a qual ird contrastar com a ima-
gem de Deus misericordioso do final do
texto.

Retomando a narracéo da crucifica-
¢ao com o LEVANTAR ¢ SUSPENDER de
Cristo na Cruz (novo encarecimento do so-
frimento), Vieira val estabelacer uma rela-
¢ao implicita entre este passo do episédio
@ o cenaric do Paraisoterrestre.A arvore do
pecado vai corresponder o «arvorar da
cruzv»; a fonte paradisfaca donde nasciam
0s quatro rios vai corresponder as «quatro
chagas do corpo de Cristo»; ao primeiro
Adéao val corresponder o «segundo Adao-
-Jesus» (v.p.45). (Ver ainda o simbolismo
do baptismo como «lavagem purificado-
ra»). Segue-se um retorno ao sofrimento de
Cristo na Cruz («Ah, cristdaos(...), p.46),
desenvolvendo-se a narragdo com a cruci-
ficagao dos dois ladrdes (Atente-se na sim-
bologia dos espagos: ESQUERDA-CEN-
TRO-DIREITA; ver micro-dicotomias SOL-
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-TREVAS, CRENTES-INCREDULOS, VER-
-NAO VER), com a promessa de salvagao
ao ladréo arrependido (o do lado direito) e
com 0 seu «testamento» a Jodo («Mulher,
ais ai o teu filho»/«Eis ai a tua Mée«): ver as
formas de tratamento da Mae como «Mu-
Iher» @ do Pai como «Deus meu», por parte
do «filho prédigo», p.50; ver apelo a devo-
¢éo da Virgem Maria, p.51.

Ao passar para 0 «cumprimento da
uitima profecia da crucificagao~, Vieira faz
a revisao de todos os tormentos da paixao:
«Faltava 6 o fel e o vinagre para comple-
mento dos tormentos da paixéc do Senhor,;
porque todos os outros membros, todas as
outras poténcias e sentidos, tinham pade-
cido seu tormento particular, 86 o sentido
do gosto néo. A cabega estava atormenta-
da com a coroa; as maos e pés com os cra-
vos; 08 ombros com a cruz; as costas com
os agoutes; os cabelos arrancados; a pele
estava esfolada; as veias rasgadas; 0s ner-
vos estirados; os 08s0s desconjuntados; 0
sangue derramado; a vida tinha padecido
os tormentos na honra com as afrontas; a
fazenda nos vestidos, que era tudo o que
possula; a memoria padecia na lembranga
dos pecados; o entendimanto na conside-
racéo das tiranias presentes; a vontade na
dor das ingratidoes futuras; os olhos ti-
nham padecido na vista da desconsolada
Mae; os ouvidos nas invejas e blasfémias;
o olfacto no cheiro dos horrores e corrup-
¢do do Calvario; o tacto nas penas de todo
o corpo: so faltava tormento particular pa-
ra o gosto, que foi o fel e vinagre; e neste
88 consumaram todos os tormentos:
'Consummatum est’» (p.52). A morte de
Cristo surge como «axemplo para nos en-
sinar a morrer cristamente», Isto é, «aca-
bando antes de morrer» (ver Sermdes da
Cinza). Antes do 'Ultimo suspiro’, contudo,
Vieira detém-se no Uitimo movimento de
Cristo (o inclinar da cabega) para dali re-
tirar a derradeira imagem de Deus-homem
naterra: a imagem do Deus misericordio-
s0 (v.p.53).

0 segundo texto que escolhemos in-
titula-se Serméo da Ascenséo de Cristo
Senhor Nosso e foi pregado em Lisboa, na
paroquial de Sdo Julido (em data desco-
nhecida). Trata-se de um sermdo longo,
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embora um dos mais interessantes do ser-
monario liturgico de Vieira, quer pelo seu
caracter poético-engenhoso quer pelas
questdes religiosas tratadas.

A. O TEMA BIBLICO ESCOLHIDO:
«Et Dominus quidem Jesus, postquam lo-
quutus est eis, assumptus est in Coelum, et
sedet a dextris Dei»

Antes de entrar no texto do sermao,
importa salientar o facto de qus, dos qua-
tro Evangelhos, s6 o de Lucas e o de Mar-
cos se referam & Ascensao (os outros fi-
cam-se, em termos historico-craonoléglcos,
pelas Apari¢bes). O esclarecimento da(s)
razao(oes) que levaram Vieira a escolha da
passagem de Marcos e nao da de Lucas
(embora minima, nao deixa de haver varia-
¢ao), ndo pode ir além de duas hipSteses
que se conjugam:

a) pelo facto da passagem de Mar-
cos ser mais explicita e completa;

b) pelo facio de tal escolha se pren-
der com a estratégia interpretativa adopta-
da pelo autor.

Mas se Joao e Mateus néo refgrem
o episédio da Ascensido e se, entre Lucas
e Marcos, ndo existem questdes polémi-
cas, Isso nao significa que néo se levantem
problemas intepretativos Importantes, me-
recedores do nosso registo.

A questao central, originadora das
divergéncias, diz respeito ac momento em
que se deu a Ascensao: nos Evangelhos
ela parece dar-se muito proxima da Res-
surreigéo (para Lucas a Ascensdo ter-se-d
verificado no préprio dia da Ressurreicéo
e da Unica Aparigao no Cenéaculo); nos Ac-
tos afirma-se, entretanto, gue entre 08 dois
acontecimentos haveria um Intervalo de 40
dias. A.M. Roguet responde a esta «apa-
rente incompatibilidade» com a distingdo
de dois pontos de vista: «(...) do ponto de
vista de Jesus (a Ascenséo) coincide com
a Ressurreigao(...); do ponto de vista dos
discipulos (ela sO se verifica), quando Je-
sus deixa definitivamente de se lhes mani-
festar, para que o Espirito Ihes ?%? envia-
do e se inicie o tempo da Igreja»™'. Ainda
segundo este autor, a contradigéo 8d exis-
tiria se 80 se tivesse em conta a interpreta-
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c¢éo literal da Escritura e nao o seu signifi-
cado religioso.

Provavelmente ligado ao problema
exposto anda um outro que se baseia na
distingéo entre o facto histérico da Ascen-
sao e o facto dogmatico da Ascenséo. A
incerteza quanto ao momenio da Ascen-
sao prender-se-ia com o facto de se por a
tonica ora no facto histérico ora no facto
dogmaético. Neste Uitimo caso, o que im-
porta é o mistério de exaltagdo celeste de
Cristo, logo apos a Ressurreigao. Com o
facto histdrico, isto é, a Ascensao visivel de
que nos fala Lucas nos Actos (a parte se-
cundéria do mistério, do ponto de vista re-
ligioso) estamos do lado dos Discipuios,
cujo ultimo contacto com Cristo foi ao fim
dos tais 40 dlas.

E no sermdo de Vieira? A resposta a
esta questao surge logo na primeira pagi-
na em nota de rodapé (da autoria do Pa-
dre Gongalo Alves): trata-se de um «Ser-
mao dogmaticor, isto é, «versando directa-
mente o mistério, 0 dogma(...)» (ed. Lello,
vol.V, p.331). A quest@o que colocamos en-
tdo é a seguinte: serd que versar directa-
mente o dogma implica néo ter em conta o

facto historico? Vamos ao sermao para ver
comg as coisas se passam realmente.

B. EXORDIO: INICIO DO SERMAC
ATRAVES DE UMA PROPOSICAO QUE
POE EM RELACAO UM SUJEITO E UM
OBJECTO: «Admirada e admirdvel vejo
hoje a Igreja Catdlicax.

Esta relagao é sustentada pelo ver-
bo VER:

SUJEITO (Pregador;
‘Eu’).....VER....OBJECTO (igr.Catdlica).

Desta relagdo sensorial (visual) re-
sulta uma caracterizagéo do objecto atra-
vés de duas formas adjectivas: «ADMIRA-
DA» e «ADMIRAVEL»~. Esta subtil distingéo
adjectival permite equaclonar duas re-
lagdes estruturantes: através do primeiro
adjectivo (verbal), o objecto da relagéo do-
minante (acima esquematizada) torna-se
sujeito da relagdo dominada, |.e., a relagdo
IGREJA-CRISTO (ver esquema abaixo);
através do segundo adjectivo, o cbjecto da
relagcao dominante mantém-se objecto,
mas de um outro sujeito, na relagao IGRE-
JA-FIEIS ("Nés' = Pregador + Ouvintas).

Esquematicamente tamos entao:

1) PROPOSIGA0 INICIAL: SUJEITO (PREG./EU) VER-----—OBJECTO(IGR./ELA)
2) «ADMIRADA~ 3) “ADMIRAVEL»

SUJEITO OBJECTO SUJEITO OBJECTO

(IGREJA) (CRISTO) ('NOSY)  (IGREJA)

Ha como que duas formas do prega-
dor VER a Igreja: uma forma exterior («Ad-
miravel») @ uma forma interior («Admira-
da»). Isto é possivel porgue Vielra enquan-
to pregador se assume como sujeito duplo:
sujeito plural ("Nés") FIEIS) e sujelto
singular ("Eu")___parte integrante da Igre-
ja). Este tltimo sujeito que & a forma inte-

rior de ver a Igreja confere a esta o estatu-
to de "sujeito de admiragao” (relagdo IGRE-
JA-CRISTO),

A distingdo adjectival responsavel
pelas duas sub-relagdes referidas tem uma
fungao estruturante do discurso: «Estas
duas admiragoes, uma sua (da igreja), e
outra nossa, serao as duas partes do pre-
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sente discurso» (dlvisdo da matéria). Mas
a ADMIRAGAO surge também definida por
Vieira como principlo flloséfico e gnoseolé-
gico norteador do seu discurso: «Como fi-
Iha da ignorancia, me ensinara a mesma
admiracdo a perguntar;, @ como mae da
ciéncla, a responder, posto que tio alta se-
ja a segunda parte, como profunda a pri-
meira» (p.332).

De satlentar ainda que a relagéo do-
minante expressa na frase introdutdria
surge condicionada/contextualizada pelo
advérbio de tempo «hoje» (variantes poste-
riores: «neste dia», «no dia deste aparia-
mento). Trata-se do dia em que se come-
mora a Ascensdo de Cristo. Este elemento
condicionador/contextualizador gera, no
interior do sistema de relagbes indicado,
uma rede de oposicdes (verbais @ nomi-
nais) comandada pela DICOTOMIA ES-
TRUTURANTE SUBIR-DESCER. Séo elas:
vir de - tornar para ficar - apartar; presan-
ca-auséncia; Céu-Terra. Chegados aqui, o
exérdio, remata com o pedido da Graga di-
vina e com uma Ave Maria (coma de res-
to é habitual no sermonério de Vieira).

C1. DESENVOLVIMENTO: I®
PARTE (A ADMIRAGAO DA IGREJA PE-
RANTE O MISTERIO DA ASCENSAQ):
MOMENTO INTERROGATIVO.

O pregador comega por se interro-
gar sobre a razdo por que a Igreja Catdlica
«gntre todos os mistérios sagrados da vida,
da morte, e da ressurrei¢do de Cristo (...)
86 ao mistério da Ascenséo dé o nome de
admiravel(...)». Tal interrogagao estratégi-
ca da azo a uma exposi¢éo sobre «o
conceito incompreensivel de admiravel»
que se aplica a «Cristo nédo sb em sua so-
berana Pessoa divina @ humana, mas em
todas suas prerrogativas, em todos seus
atributos, e em todas suas ac¢des e misté-
rios (...)». Torna-se oportuna salientar a im-
porténcia que neste sermao assume o pro-
blema dos nomes de Crislo enquanto vi-
sé0 teoldgica transmitida. Aqui comega-
mos por registar o concelto de admiravel
(isto &, misterioso) que, segundo Vieira,
caracteriza Cristo (em todas as suas di-
mensdes) em termos «literais, naturals e
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proprios». «Os nomes de Cristo na Escritu-
ra Sagrada sdo Muitos: uns proprios, ou-
tros apelativos; uns naturais, outros meta-
foricos; uns misticos, outros literais: mas
este de admiravel, fundado em suas
acgoes, 6 tao literal, tao natural, e tdo pro-
prio, que muitos séculos antes de se cha-
mar Jesus, j4 se chamava o Admirével»
(p-333). O nome de «admirdvel» enquanto
nome literal (a melhor interpretagédo biblica
é a literal) suplanta o nome proprio de «Je-
sus». Mas adiante surgird outra designa-
¢ao privilegiada - a de «Senhor». Ambas (a
de admiravel e a de Senhor) trasncendem
0 «nome ordindrio de Jesus». Tal transcen-
déncia prende-se com o tratamento da fi-
gura de Cristo neste serméo: é o Cristo-glo-
rioso da Ascenséo que domina e néo a ima-
gem dolorosa do fllho de Maria {Jesus).
Neste sentido se deve entender o respeito-
so tftulo deste serméo: Serméo da Ascen-
séo de Cristo Senhor Nosso (note-se a
acumulagado de dois nomes que implicam
o sentido de DIVINDADE: «Cristo» g «Se-
nhor Nogso»}.

Este primeiro momento (interrogati-
vo} prolonga-se ainda com a enumeragao
dos principais mistérios «admiraveis» de
Cristo: o mistério da Encarnagéao; o do
Nascimento; os 2 mistérios do Templo; o
das glérias do Tabor; o das ressurreigbes
dos mortos; o do plsar 08 mares; o do im-
perar 0s ventos; o da humildade; quando
chegamos aos mistérios da paixao e morte,
a admiragdo atinge um momento alto
convertendo-se em pasmo (surgem entao,
em catadupa, os paradoxos «alegria trister,
«riqueza despida», «formosura afeada»,
«omnipoténcia presa», « justica condena-
da», wida morta», «Deus vencido» opostos
ao «amor triunfante= de Deus, ver p.335).
Mas a comparagdo entre 0 mistério da As-
censéo e o do Sacramento (DICOTOMIA
SUBIR-DESCER) assume uma Importén-
cia especial: «Que comparagao tem logo o
mistéric da vossa subida ao Céu, em que
nos deixals, com o mistério desse Sacra-
mento em que vos deixastes?» (p.335). Es-
ta comparagdc € posta em termos do
conhacimento possivel destes mistérios.
Em primeiro lugar estabelecs-se a seme-
Ihanga: «Quando Cristo comegou a subir,
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viram-no 08 Apdstolos levantar-se pelo ar:
'Videntibus illis elevatus est': e diz o Texto
Sagrado, que entre sies e 0 Senhor se atra-
vessou uma nuvem que tho tirou dos o-
ihos: 'Et nubas suscepit eum ab oculis eo-
rum'. (Note-se o recurso ao facto histérico
dos Actos, isto 6, & Ascensao visivel, para
chamar a atengao para a limitagdo do
conhecimento sensorial (visivel) do misté-
rio). Assim, pois, como aos Apostolos no
mistério da Ascanséo thastirou a Cristo dos
olhos uma nuvem, assim a nés no mistério
do Sacramento, noda tira também dos o-
Ihos outra nuvem, que é a dos acidentes
que o encobrem. Mas se a 1é rasgar essa
nuvem, e o lume da mesma {é nos mostrar
o que passa la dentro (ou néo passa, por-
que néo tem, nem pode ter mudanga) cla-
ramente veremos quanta diferenga val de
admirdvel a admiravel em um e outro mis-
tério» (pp.335-336). Como vemos, a seme-
Ihanga entre os dois mistérios esta no fac-
to de se tratarem de MISTERIOS, o que si-
gnifica gue n@o podem ser conhecldos pe-
la razdo natural (assente na filosofla do
ver), mas téo $6 pelo Gnico instrumento de
conhecimento dado pela razéo divina acs
homens, isto &, a FE. S6 esdta pode ultra-
passar o obstaculo de conhecimento
(v.metéfora da «nuvem») 8 penetrar na ver-
dade divina da eternidade (v.metéfora do
alumiar o interior que ndo muda). Seguin-
do esta via do CONHECIMENTO DAS COI-
SAS DIVINAS, Vielra sncontra a diferenca
entre os dois mistérios: «E sendo tantos 0s
milagres que no mistério do Sacramento
estéo encerrados, se pelo contrario consi-
derarmos o mistério da Ascenséao, achare-
mos que nao interveio nele milagre algums=
(p.338). Segue-se entdo a definicao da no-
¢do de milagre em contr com a
natureza do mistério da Ascensio, a qual
pode ser concebida pela IMAGINAGAO:
«Se Cristo subira ao Céu enquanto esteve
em carne mortal @ passivel, entdo fora mi-
lagre que contra o peso natural que incli-
nava o corpo para a Terra, voasse 0 mes-
mo corpo ao Céu: porém depols de ressus-
citado com 0s quatro dotes dos corpos glo-
riosos, assim como com o dote da subtile-
za penetrou a pedra da sepultura, assim
com o da agilidade se levantou natural-

mente no ar, e sublu tao faciimente ao Céu,
como nds o podemos fazer com © pensa-
mento= (ib.).

C2. DESENVOLVIMENTO: |2
PARTE (A ADMIRAGAQ DA IGREJA PE-
RANTE O MISTERIO DA ASCENSAO):
MOMENTO DA 12 RESPOSTA (“FALSA").

O segundo momento da 8@ PARTE
constitui a primeira resposta de Vieira &
questdo inicial. Apesar de se vir a revelar
talsa, ela parmite uma primeira reflexdo so-
bre o sentido da DESCIDA-SUBIDA DE
CRISTO, adoptando o autor o ponto de vis-
ta da Igreja.

A primeira razao que Vieira encontra
para explicar a ADMIRACAQ DA IGREJA é
a seguinte: «(...) porqus sendo tio grandes
e admiraveis as cousas que 0 mesmo Se-
nhor obrou por amor de nés na Terra, mul-
to mals admirdvel caso §é, (...) que no fim
nos deixasse a nos, 8 a mesma Terra, @ 80
fosse para o Céuw.

O exemplo confirmador desta «ra-
2éo~ (o caso do amor de Jacob por Raquel)
introduz o tipo de relacdo que se estabe-
lece entre a IGREJA e CRISTO: trata-se de
uma rela¢éo de tipo amoroso (ESPOSA-
-ESPOSO0). O tratamento desta relagdo tem
em conta dois momentos - 0 DESCER DO
CEU PARA A TERRA e 0 SUBIR DA TERRA
PARA O CEU. Se o primeiro momento é
motivo de regozijo para a IGREJA-ESPO-
SA porque é 0 momento de uni@o entre o0s
que se amam, 0 segundo é motivo de la-
mentacéo por parte da mesma IGREJA-
-ESPOSA, pois 6 0 momento de aparta-
mento e de auséncia do Qutro. Diz a IGRE-
JA: «<Mas que Importa(...) que entéo por
amor de mim descesse do Céu até o mais
baixo da escada, se agora torna para |4, @
voa sem ela? Que impora que deixasse o
Céu por amor de mim, se agora me deixa
a mim por amor do Céu? Lembra-me de
quanto Ihe custel em toda a vida: quantos
desterros, quantas peregrinagdes, quantos
trabalhos, quantos desvelos, quantos en-
ganos, quantas ingratiddes, quantas Injg-
rias, quantas tristezas, penas e dores pa-
deceu por meu amor: mas enfim, parece
que se cansou de tdo trabalhoso amor,
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F)

pois se vai descansar a sua ézatria, assen-
tado ao lado de seu Pai(...). E verdade que
naquele altar tenho guardada uma prenda,
em que seu amor me deixou a memaéria de
todas as maravilhas que fez por mim(...)
mas se quando me deixou a memaria, me
levou a presenca, que direi? Se néo foi ar-
rependimento das mesmas finezas, esque-
cimento parece de mim e delas(..). Do
monte Olivete se partiu, tirando-se de maus
olhos com uma nuvem, como se naoc fora
0 mesmo que noutro monte deu por mim o
sangue e a vida. Oh Olivete! Oh Calvério!
Mas que importa que entdo me visse tdo
amada no Calvério, se agora me vejo
deixada no Olivete?» (p.338). _

A tese de que a ADMIRACAO resuita
da "ingratidao" de Cristo (que «desandou o
andado/desfez o feito») engendra uma fi-
gura geométrica - o circulo (da Encarna-
¢do & Ascensdo): veja-se o paralelismo es-
tabelecido entre a «escada dos nove de-
graus» por onde Cristo desceu a Terra
(p.338) e o «ralogio de Acaz formado nas
g@scadas do tempo {de dez degraus)» ba-
seada na associagdo habitual SOL/DEUS;
veja-se a articulagéo entre o discurso da
geometria e 0 da astronomia: «A roda,
quando da a volta intaira, quanto fez com
o meio circulo do primeiro movimento, tan-
to desfaz com o segundo. Por issa o Sol,
quando se precipita do zénite ao acaso,
parece que deixa aguele lugar sumo que
tem no Céu, mas com o segundo malo cir-
culo tudo o que fez no dia de ontem, des-
fez no de hoje, tornando a se repor no mes-
mo jugar- (p.340).

C3. DESENVOLVIMENTO: |2
PARTE (A ADMIRAGAO DA IGREJA PE-
RANTE O MISTERIO DA ASCENSAO):
MOMENTO DA II2 RESPOSTA ("VERDA-
DEIRA").

O terceiro momento da [ PARTE
constitui 0 momentc da ‘resposta verda-
deira" & questéo inicial (acerca das razdes
da ADMIRAGAQ). De que VERDADE se tra-
ta entao?

Baseado num texto de S. Paulo, em
que afirma o cardcter divino do «Fitho do
Homem» («O que subiu e quando subiu, é
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0 mesmo que desceu e quando desceusr),
Vieira recusa a tese apresentada anterior-
mente (a da SUBIDA COMO NEGAGCAQ DA
DESCIDA) e defende a ideia de que a SU-
BIDA antes foi «adiantar os passos(...)
aperfsicoar a obra(...) apurar e afinar mais
0s extremos do seu amor- {p.343), ou se-
j&, a SUBIDA COMO APERFEICOAMENTO
DA DESCIDA.

A especificagdo da argumentagao
centra-se no episodio da Ascensdo que
Vieira vai contar/mostrar segundo um pro-
cesso gradual ascendente (ADMIRAGAOQ- -
PASMO).

1. O EPISODIO DA ASCENSAO
(v.pp.343-356).

1.1. A SUBIDA AQ CUME DO
MONTE OLIVETE

O lugar escolhido para a Ascensédo
néo 6 um lugar qualquer, mas o ponto mais
alto da TERRA (ver oposi¢cdo MONTE-
-VALE), isto 6, 0 LUGAR FRONTEIRA EN-
TRE A TERRA E O CEU (0 «NON PLUS UL-
TRA»). A tese do circulo (figura que se as-
socia mais ao homem do que a Daus: ver
Sermdes da Cinza), Vieira contrapde atese
dotridngulo (isésceles) - forma do MONTE
MAIS ALTO - (em que o vértice superior
designa o elemento divino e a base, o ele-
mento humano), abrindo assim um espa-
go de visualizagcdo de planos imagina-
rios (verticais e horizontais): v.p.343.

1.2. O ULTIMO PASSO DIVINOE O
PROBLEMA DA «SUSPENSAO» DE
CRISTO.

Antes da Ascengao propriamente di-
ta, Vieira chama a atengdo para as pega-
das de Cristo marcadas na pedra do monte
Olivete. Estas marcas (0 «non pius ultra do
amor de Cristo pelos homens») sao o resul-
tado de um dramaético jogo de forgas as-
cendentes e descendentes «a que nao pu-
deram resistir as mesmas pedras». De que
jogo se trata? Do lado da forga descen-
dente temos o grande amor de Cristo pe-
los homens e o «olhar que prende» dos Dis-
cipulos; dolado da forga ascendente levan-
ta-se um prablema: por um lado Vieira diz-
-nos que a «humanidade do Filho de
Deus(...) fez (grande «violéncia/forga») a si
mesma para se despegar de nds», pressu-
pondo-se um principio activo em Cristo;
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por outro, Vieira, apoiando-se na concor-
dancia dos Evangelhos, diz que «todos os
movimentes do nosso amoroso Peregrino
nesta sua jornada foram passivos» (p.345).
Esta questdo é interessante porque chama
a atengao para o confiito entre a parte hu-
mana e a parte divina de Cristo (postas
num plano de igualdade). E este confiito o
responsével pelo impedimento, ndo sb da
DESCIDA, mas também da SUBIDA VER-
TICAL DO "CRISTO-NAU-AGUIA" (apesar
do dota glorioso da «agilidade»): note-se o
exemplo da navegacdo: «Que sucede ao
baxel, que sai do porto forcejando contra
vento? Um bordo o leva para o levante, ou-
tro para o poente, um para o norte, outro
para o sul, sem se poder apartar da terra.
Assim se nao podia apartar o nosso divino
amante, porgque nos deixava nela. Um voo
o levava para o oriente, outro o levava pa-
ra o ocaso, sem lhe consentir a forga do
afecto, que seguisse a derrota do Céu
(posto que do Céu) em direitura» (p.346).
note-se o exemplo ornitolégico tirado de
Plinio: «A natureza das asas da aguia é tal
(...) que 86 ela pode voar direitamente pa-
ra cima(...}. As outras aves, para voarem
para cima, é necessario que fagam dife-
rentes dngulos ou giros, como navegando
aos bordos; porém a aguia, como rainha e
senhora do seu elemento 86 ela, como a
nau com vento de popa, pode subir e na-
vegar pelo ar em diraitura»(ib.).

A resolugao de tal CONFLITO fica-se
a dever a Intervengao dos Anjos (plano ce-
leste) que cortam os elos de ligagdao com
cs homens, interpondo entre estes e Cris-
to uma «nuvem» (ver assoclagcdo CRIS-
TO/SOL e IGREJA/LUA na questao do
«gclipse» coma desfecho, pp.347-348, ver
a SUBIDA NUM "PISCAR DE OLHOS" DE-
POIS DA INTERVENGAO DOS ANJOS,
p.349).

1.3. O DOTE GLORIOSO DA «IM-
PASSIBILIDADE» OU O NAO-SOFRI-
MENTO/SOFRIMENTO DE CRISTO.

Fazendo corresponder os 3 primei-
ros dotes gloriosos (a «claridade»; «subtile-
za»; «agilidade» e «impassibilidade») aos 3
primeiros mistérios gloriosos de Cristo

(«transfiguracao», «saida da sepultura/en-
trada no Cenéculo com as portas cerra-
das», «segunda parte da subida, que foi
das nuvens que o encobriam até ao Empi-
reo em que se assentou a dextra do Pa-
dre~), Vieira detém-se na justificagdo da
correspondéncia entre o quarto dote (o da
«impasibilidade») & o duplo mistério da res-
surreicao-ascensao. «E como o mistério e
modo da ressurrei¢do era ordenado ao dia
e acto da ascensao, ndo s fol conveniente,
mas necessério ao (seu) amor o dote da
impassibilidade, e o estado de impassivel
naquele dia e naquele acto: porqué? Nao
porque havia de subir ao Padre, mas por-
que se havia de apartar dos homens. O
dote da impassibilidade, e o seu efslto, &
uma isengaototal de padecer, ou poder pa-
decer; e era cousa tao dura e insofrivel pa-
ra o amor de Cristo haver de se apartar de
nds, que Ihe fol necessério pdr-se primeiro
em estado de ndo poder padecer, para se
reduzir a estado de se poder aparar,
p.351. (Note-se, no entanto, que na vida,
paixdo e morte o corpo de Cristo estava
«passivel», i.e., exposto ao sofrimento; «As-
sim provou que para 0 seu amor, 0 morrer
era sofrivel;, o apartar-se intolerévels,
pp.351-352).

Mas Vieira néo se fica por aqui no
encarecimento hiperbélico da Ascensao.
Segundo o autor, o dote glorioso da «im-
passibilidade» ndo deixa de haver lugar pa-
ra 0 SOFRIMENTO e a DOR (ver TEOLO-
GIA VS. FACTO HISTORICO, p.353; ver a
dor no Deus enquanto Deus @ a dor no
Deus homem, pp.353-354; ver confirma-
¢ao da DOR/SOFRIMENTO no mistério do
Sacramento - exposto no momento da pre-
gagdo deste sermao, p.354; ver prova na
«histéria mais tragica(...) do mundo» do sa-
crificio de lsaac pelo seu pai Abréao,
pp.354-355; ver significado sacramental da
héstia - simbolo do sacrificio de Cristo pe-
ios homens, p.355).

Chegados aqui, entramos na FASE
DE TRANSICAO DA |2 PARA A 12 PARTE
(pp.356-361). Nesta fase, Vigira depois de
recapitular resumidamente as razdes que
levaram a IGREJA a atribuir ao mistério da
Ascensao a designacéo de ADMIRAVEL -
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«N&o admiravel por, depois de ter faito tan-
tas finezas por nds, hoje as desfazer
delxando-nos, como ao principio se repre-
sentava: mas admiraval por se despedir da
Terra no cume de um monte, que & o fim
onde ela se despede de si mesma: mas ad-
miravel por deixar impressa 8 esculpida
nas pedras a estampa do Gitimo passo com
que se partia: mas admiravel pelos vagares
e rodeios, com que saindo deste Gnico por-
to das suas saudades, ndo acabava de to-
mar a derrota do Céu em direltura: mas ad-
mirdvel por se ndo poder desprender das
cadeias de nossos olhos, que como ramo-
ras 0 detinham: mas admirével por se re-
duzir a estado de Impassivel, para sofrer de
algum modo o ausentar-se de nds: mas ad-
mirdvel @ mais admirdvel, finaimente, por
nessa mesma impassibilidade nao poder
seu coracao resistir o sentimento, @ nem
isentar-se da dor», p.357.

coloca a seguinte questéo:

«Pergunto: Se Cristo, Senhor nosso,
tanto sentia, @ seu amor se dola tanto de
se apartar e ausentar de nds, porque se au-
sentou?»(ib.).

A rasposta do autor é a que vem ex-
pressa na palavra divina: «Aparto-me de
vs e vou-me para o Céu, porque a vos vos
importa que eu me vé» (pp.357-358). Para
ilustrar a vitéria da «nossa conveniéncia»
sobre o «amor do proprio Cristo», Vigira
pode lado alado, o mistério da paixao/morte
e O mistério da Ascensao, tal como ja o fi-
zera no Sermdo da Crucificagéo, s6 que
agora a tonica é posta na ASCENSAQ no
MONTE OLIVETE: «E posto que comu-
mente se cuide que o excesso se entende
do monte Calvério, onde Cristo morreu por
nés, trés grandes razdes persuadem que
néo fol senfio do monte Olivete, donde se
ausentou de noés. Primeira, porque Cris-
to(...) estava glorioso, e era mais conve-
niente aquele estado a pratica do Oilivete,
donde subiu a Gléria. Segunda, porque a
palavra excessum no seu préprio e natu-
ral sentido significa partida e apartamento;
e dali se apartou o Senhor de nés, e se par-
tiu para o Céu. Terceira, porque este exces-
so0 havia de ser o complemento de suas
accoes(...) e o complemento de todas as
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acgoes de Cristo nao podia ser outra senao
a Ultima, que foi a sua ascensao={p.359).

C4. DESENVOLVIMENTO: |2
PARTE (A IGREJA ADMIRAVEL NA CO-
MEMORAGAQO DA ASCENSAQ).

A ll2 PARTE, visivelmente mais curta
que a |8, consiste numa reflex@o sobre a co-
memoragaoc do dia da Ascensao e, por ex-
tensdo, do periodo pascal. Assim, Vieira
comega por estranhar tudo o que vé e
ouve no dia em que a «Esposa» soleniza a
PARTIDA/AUSENCIA ETERNA do «Espo-
sox: «Tudo O que vejo e ougo em vos hoje,
nao s6 me parece alheio, sendo contrério
as obrigagdes deste dia. O que vejo séo os
altares ricamente paramentados, as pa-
redes vestidas de ouro e seda, o pavimen-
to juncado de flores, e até o tecto choven-
do rosas: o qua oucgo sdo continuos repi-
ques das vossas torres, musicas de vozes,
e ruidos de instrumentos nos vOsS0Ss COFoS,
com tanta novidade na harmonia das sol-
fas, como nos pensamentos das letras: tu-
do enfim demonstragdes de aplauso, de
alegria, de festa» (pp.361-362). Mas logo
adlante se justifica este procedimento da
igreja, baseando-se no exemplo de Cristo:
«Em que foi admiravel Cristo neste dia da
sua ascensao? Fol admirdvel em se ir para
o Céu, deixando a Esposa que tanto ama-
va. E em que foi admirdvel neste mesmo
dia a mesma Esposa, que é a Igreja, e so-
mos nos? E admiravel em celebrar, e cele-
brarmos com festas esta mesma lda de
Cristo, e sua auséncia. Porqué? Porque 86
dasta maneira padia corresponder 0 nos-
S0 amor ao seu amor, e pagar a nossa fi-
neza & sua fineza. Notal. A fineza do amor
de Cristo hoje, consistiu em antepor as
nossas convenidncias aos seus desejos; e
a fineza do nosso amor neste mesmo dia,
consiste em antepor as suas glérias as nos-
sas saudades» (p.363).

Para melhor concretizagao do senti-
do desta «troca de finezas» entre Cristo s a
Igreja, Vieira retoma o episddio da Ascen-
sdo («naquele monte, 8 naquela hora, em
que se representou a tragedia da mais
lastimosa despedida», p.364), para cha-
mar a atengao para a auséncia de lagrimas
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e para os «olhos enxutos e abertos» dos
Discipulos. A razao disso, diz o pregador,
é «porque olhavam para {Cristo) e para o
Céu, aonde subla; e ndo para si, nemn para
a Terra, onde os deixava(...) porque se o
verem que se ia Cristo 0s podia entristecer,
s6 o olharem para onde ia, 0s podia ale-
grar», p.365 (ver o «quo vadis» de depois
da itima Cela; ver dicotomia AMOR PRO-
PRIO-AMOR VERDADEIRQ E FINO; ver
oposigéa entre os pares ADAO/EVA - CRIS-
TO/IGREJA, p.372-373).

D. REMATE FINAL: APELO A PRE-
PARAGAO DA NOSSA ASCENSAQO SE-
GUINDO O EXEMPLO DE CRISTO E A CO-
MEMORAGCAO ALEGRE DO SEU DIA DE
ASCENSAO (Note-se que o APELO FINAL
DE VIEIRA alia o Jublio pela glériajtriunfo
do Senhor a ameaga divina aos que néo
estdo preparados para a SUBIDA - ver a
SUBIDA DO VALE AO MONTE e a «TERRI-
VEL ESCADA DE JACOB», p.374).

Dados os condiclonalismos, como
diria Vieira, «parsce que se ndo pode pas-
sar daqui». Os objectivos gerais pretendi-
dos com este trabatho foram os de delinear
uma introdugao ao sermonario liturgico de
Vieira, o que impllcou uma iniclagéo ao es-
tudo dos textos biblicos @ uma iniciagao ao
estudo do tratamento da matérla biblica
nos sermdes. Apesar de pensarmos que os
objetivos referidos foram, de alguma for-
ma, conseguidos, consideramos que o es-
tudo é para ser continuado, reformulado e
methorado.

NOTAS:

1 - VIEIRA, P. Anténio, Sermées,
Lello e irmao Editores, Porto, 1959, vol.XV,
pp.445-452.

2 - Op. cit., vol.|, p.XXXI.

3 - O dnico sermao deste bloco cujo
titulo ndo é de natureza liturgica é o sermao
do Deménio Mudo. Por outro lado ha al-
guns sermdes com titulos ilturgicos cujo
contelido nao o é assim tanto.

4 - Nome liturgico pertencente ao
Tempo Comum.

5 - Entre os sermoes da Epifania e os
da Quaresma encontra-se 0 Sermac das
Quarenta Horas, onde se explica a institui-
¢dao das «quarenta horas» para o periodo
profano do Carnaval (instituigao essa gque,
segundo Vieira, é da responsabilidade dos
Jesuitas).

6 - Os 42 sermoes quaresmais resul-
tam da soma de trés sub-grupos de
sermdes: 0 dos sermoes das Cinzas (3), o
dos sermoes da quaresma em sentido res-
trtt? (2)?) e 0 dos sermdes da Semana San-
ta (12).

7 - Ao periodo Pés-Pentecostes es-
tao ligados os 6 Sermoes do Santissimo
Sacramento.

0O 8.8. celebra-se em duas ocasides:
na Quinta-feira Santa @ em Dia de Corpo
de Deus (periodo Pés-Pentecostes: ver 2°
sermao do S. Sacramento). Este segundo
caso insere-se numa tradicao liturgica que
parece remontar ao século Xl {segundo
informacéo do P. César).

8 - Os sermodes de Pentecostes (des-
cida do Espirlto Santo gue marca o inicio
do tempo da igreja), sdo realmente poucos
neste bloco; contudo, isso nao significa
que Vieira néo relacione Pentecostes com
outro tipo de sermdes que estdo fora do
ambito do nosso estudo.

9 - Conforme se considerem ou ndo
os trés dias que medeiam entre a morte de
Cristo e a sua ressurreigao.

10 - Notem-se as metaforas do «en-
cobrir/esconder a imagem de Cristo» e do
«aclipse do sol divino» respeitantes a
MORTE DE CRISTO. Estabelece-ss, deste
maodo, uma estreita ligagéo entre a ideia de
MORTE e a idela de AUSENCIA (enquanto
DESAPARECIMENTQO DA VISAQ/DOS O-
LHOS), responsével pelo maior assombro
e santo horror» de que fala Vieira.

11 - Ver o Deus Jano: o de duas e o
de trés cabegas.

12 - Das nossas leituras de sermona-
rio geral de Vieira constatamos a existén-
cia de um difuso discurso da fisica (veja-
-se, por exemplo aqul, a nogao de gravi-
dade ou, em vérios outros sermaoes, a refe-
réncia a nogao de 4tomo). Néo sendo aqui
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o lugar oportuno para o aprofundamento
deste e de outros tipos discursivos, deixa-
mos, no entanto, no ar, esta hipétese de
trabalho (quem sabe se frutuosa).

13 - Veja-se 0 shakespeariano
confronto VIDA-MORTE relacionado com o
lugar da pregacao: «Um homem pode-se
ver na caveira de outro homem: a cabega
do mundo nédo se podia ver sendo na sua
prépria caveira. Que é Roma levantada? A
cabeca do mundo. Que é Roma caida? A
caveira de mundo », p.180.

14 - Isto &, em Roma, Igreja de San-
to Anténio dos Portugueses, 1672.

15 - «Triaga» ou «Teriaga»: remédio
caseiro que se supunha eficaz contra a
mordedura de animais venenosos. (Sliva,
A. de Morais, Novo Diciondrio Compacto
da Lingua Portuguesa, vol.V, Horizonte
Confluéncla, 1980).

16 - Contrastando com posigoes
"anti-feministas" assumidas noutros
sermoes.

17 - «Todos dizem & confessam, que
este é o mals rigoroso preceito da lef evan-
gélica, e esta a mais ardua e dificultosa em-
presa da religido crista», vol.ll, p.281.

18 - Note-se a importdncia atribuida
pelo pregador jesuita & adequagéo didéac-
tico-pedagoégica da matéria Itdrgico-bibll-
ca ao vasto auditorio cristao.

19 - Ver aqui toda a encenagéao do
confronto entre VIEIRA e o DEMONIO.

20 - Isto 6, 0 CRISTO DA PAIXAO- -
MORTE.

21 - A meditagéo quaresmal surge
aqui como um processo de SOFRIMENTO
PARA DENTRO.

22 - Adiante veremos outro caso for-
necido por Vigira acerca do «paradoxo por-
tugués».

23 - Embora se encontrem diversas
referéncias aos MONTES BIBLICOS disse-
minados por varios sermdes (da Quaresma
e Pascoa), s6 agora surgem em tama bibli-
co. Os diversos MONTES BIBLICOS estao
associados a momenios biblicos funda-
mentais em que s&o postos em relagao (de
uma forma ou de outra) o plano terres-
tre/humano e o plano celeste/divino.

Ora, tendo nés & constatado nos
sermoes de Vieira a fulcral importéncia de

&4

toda uma simbédlica dos espagos (ver 12
ref. ao discurso da geometria com a figura
do circulo), importa ndo delxar passar
despercebida mais uma figura engendrada
(cujas potencialidades serao melhor axplo-
radas com a Ascenséao) - o tridngulo (for-
ma do MONTE): ver relaghes entre o vér-
tice (divino) e a base (humana).

24 - Percebemos agora a razéo es-
tratégica da escolha para tema da passa-
gem de Mateus: confronto com os outros
dois evangelistas.

25 - Note-se a Importédncia do equili-
brio estrutural entre as sequéncias da Qua-
resma e da Péascoa a patente nesta cor-
respondéncia da relagdo MAE-FILHO
(antes e depois da Ressurreicao).

26 - O primeiro serméo relaciona a
histéria evangélica (referida no tema de Lu-
cas) com a historia polttica, social e econd-
mica do contexto portugués pds-restaura-
¢ao. (ver a dupla fungdo de HISTORIADOR
e PREGADOR assumida pelo autor: a pro-
blemética da articulag@o entre a VERDADE
HUMANA e a VERDADE DIVINA); ver o bi-
noémio VER-OUVIR, 197; ver problemética
dos nomes de Cristo: aqui a metafora nal-
tica do timoneiro divino, p.197; ver discur-
so da astronomia no fim da pag.207 e prin-
cipio da 208; ver dicotomias engendradas
-ex: OLHOS VS. ENTENDIMENTOQ, p.213).
O segundo articula a histéria evangélica re-
ferida por Lucas no tema com o contexto
politico, econédmico e social vivido no Bra-
sk de 1656 (em que se perderam as expe-
rangas das Minas): ver problemética «Viei-
ra brasileiro, Vieira portugués, Vieira pre-
gador Jesulta»; ver o tratamento Inusitado
das dicotomias INTERIOR-EXTERIOR,
PROFUNDO-SUPERFICIAL (valorizagdo
dos segundos termos em detrimento dos
primeiros) relaclonadas com a questéo das
MINAS. O terceiro e Gitimo serméo (de ca-
riz politico-social) assume um especial in-
teresse para nés, na medida em que retc-
ma a questdo da simboélica dos espagos.
Relacionando o «mundo poiftico» com o
«mundo natural-, Vielra p&e em cena o dis-
curso da fisica e o discurso da geometria,
aliados na valorizagéo religiosa do CEN-
TRO em detrimento das periferias (ES-
QUERDA-DIREITA_____ embora entre
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estes dois lados se valorize mais o segun-
do): ver pag.266-273 do val.V.

27 - Ver parte final deste ponto |I.

28 - E uma questdo a ter em conta
aquando da reformulacéo deste trabalho.

29 - Em termos de periodo litlrgico
@ de I6gica sequencial.

30 - Processo de projeccao metafo-
rica bastante praticado por Vielra.

31 - Referéncia historica da morte de
Cristo?

32 - Ver associagdo entre «lenha» @
«Ignho».

33 - Roguet, A.M., Iniciagdo no Evan-
gelho, col. «Problemas de Hoje/4», Ed. Per-
petuc Socorro, Difusora Biblica, Lisboa
{trad. do francés por B.P. Henriques).

no texto.

tigos a publicar.

ta LER EDUCAGAO.

LER EDUCAGAOQ est4 aberta a todos 0s que nela queiram par-
ticipar, bastando para o efeito enviarem-nos artigos, criticas ou opi-
nides relacionadas com educacao ou sobre temas que de alguma for-
ma ajudem a divulgar a cultura do Baixo Alentejo.

Os originais deverao ser dactilografados em folhas A4, a dois
espacos, e sempre que contenham gravuras, esquemas ou outros gle-

mentos graficos, estes deverdo ser de boa qualidade, e acompanha-
dos das respectivas legendas e indicagbes referentes a sua Insergao

A direcgéo desta revista reserva-se o direito de selecgao dos ar-

Toda a correspondéncia devera ser enviada & direcgao da ravis-
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TOYOTA

HILUX
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UMA EQUIPA
VITORIOSA
EM TODOS OS TERRENOS

ATOYOTA apresantaagora oa modalos
HILUX 4x3 & x4 am 6 versdes disponiveis
para maior facilidads de ascolha: CABINA SIMPLES,
mmamzcmanmmumm
é, cada vez mais, uma equipa vitorieca am todos o8 terrenos.
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